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TRI POJMA U INTELEKTUALNOJ MISLI ALIJE IZETBEGOVICA:
PRAVDA, PRAVO | SLOBODA

Postovani u€esnici, dame i gospodo,

sve vas srdac¢no pozdravljam.

Sa osje¢ajem duga i zahvalnosti prisjecam se velikog ¢ovjeka, rahmetli Alije
Izetbegovica, koji je povod naseg danasnjeg okupljanja. Molim Boga da mu
se smiluje 1 podari mu lijepi dZennet.

Zelim iskazati svoje zadovoljstvo §to ulestvujem na konferenciji
organiziranoj u povodu godiSnjice smrti ovog velikana. Koristim priliku da
zahvalim organizatorima na pozivu.

Bez sumnje, ime Alije Izetbegovi¢a asocira na viSedimenzionalnu osobu.
Neumorni pregalac, hrabri komandant, pravicni i mudri drzavnik... Pored
svega toga, ono $to njega, prema mom misljenju, ¢ini jedinstvenim i trajnim
jeste to da je on, prije svega, mislilac.

Okupili smo se danas ovdje da se na 15. godi$njicu njegove smrti prisjetimo
mislioca koji je utjecao na intelektualno stasavanje mnogih ljudi. Kada se ima
u vidu da u danaSnjem svijetu postoji nasuSna potreba za razmisljanjem i
promisljanjem, onda je jasno koliko je vazno prisjecati se mislioca u pravom
smislu te rijeci.

Na ovom mjestu Zelim spomenuti Martina Heideggera, mislioca na kojeg se
Alija referira u svojim djelima. U govoru koji je odrzao 1955. godine u
povodu 175. godiS$njice rodenja jednog kompozitora, njegovog zemljaka,
Heidegger govori upravo o ovoj oskudici misli. On kaZze da ljudi ne
razmiSljaju, pa cak i bjeZe od toga, 1 da su zbog toga i komemoracije liSene
razmiljanja.! A prema Heideggeru, ,Covjek je biée koje misli, dakle
kontemplira (meditating)”.”

Alija lzetbegovi¢ se u potpunosti uklapa u definiciju Heideggera i danas
ovdje Zelim govoriti o njegovoj intelektualnoj misli koju on gradi na
pojmovima pravde, prava i slobode. Naravno, svjestan sam da ne mogu
predstaviti sve dimenzije njegove intelektualne misli; to mi ne dozvoljava ni
vrijeme niti ¢injenica da sam njegova djela ¢itao samo u prijevodu na turski 1
engleski jezik. Pokusat ¢u samo napraviti skroman, nepotpun uvod u njegov
bogati misaoni svijet.

! Heidegger, Martin (1956) Discourse on Thinking, Ceviren: J. M.Anderson ve E. H. Freund,
Harper Books, New York, str. 45.
Z Ibid., str. 47.
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1. Op¢a ocjena: Biti most izmedu Istoka i Zapada

Engleski pjesnik Rudyard Kipling, dobitnik Nobelove nagrade za
knjiZzevnost, u svojoj poznatoj pjesmi kaze:

Ah, Istok je Istok, a Zapad je Zapad, i nikad se oni sresti nece; dok Zemlja i
nebo ne stanu pred Boziji veliki sudski prijestol.

Alija je stajao izmedu Istoka i Zapada i Zelio ih je spajati. Govorimo o
misliocu koji je jako dobro poznavao i istocnu i zapadnu civilizaciju i koji je
detaljno analizirao duhovne i intelektualne korijene obaju svjetova. Kada
¢itamo samo njegovu knjigu Islam izmedu Istoka i Zapada, mozemo vidjeti
da on jako dobro poznaje i zapadnu intelektualnu misao od anticke Gréke do
danas 1 isto¢nu intelektualnu misao od ranog perioda islama do danas. Ova
knjiga nas vodi na jedno intelektualno putovanje na kojem se obraduju
pojmovi kao $to su umjetnost, historija, civilizacija, tehnologija, pravo, te
intelektualna misao od Aristotela do Heideggera, od Sofokla do Nietzschea,
od stoicke do frankfurtske Skole, od zapadnih klasika do ruske knjizevnosti.

Medutim, ovo Alijino djelo nije historija filozofije ili historija intelektualne
misli koja ima za cilj informirati ¢itaoce. Ona zastupa jednu tezu. Prema
mom misljenju, osnovna teza koju Alija zastupa u svim svojim knjigama 1
tokom cijelog svog zivota jeste: ,,Da, Istok je Istok, a Zapad je Zapad.
Medutim, ono $to ih spaja jeste Bog koji posjeduje 1 jedno i1 drugo.” Prema
njegovom misljenju, Stvoritelj je taj koji daje smisao moralnom ponasanju,
odgovornosti 1, u konacnici, Covjekovoj egzistenciji.

Taj stav, zapravo, reflektira nastojanje da se bude most izmedu Istoka i
Zapada. Alija to posmatra kao pitanje identiteta Bosne i Hercegovine. To
zahtijeva da, s jedne strane, budete Evropljanin, i da, s druge strane, Cuvate
vlastite vrijednosti. U intervjuu koji je dvije godine prije smrti dao novinaru
Akifu Emreu Alija govori upravo o tome. On kaze da ,,i Bosna, kao i1 Turska,
treba biti most izmedu Istoka 1 Zapada”, ,,da se mora osloniti na dva snazna
izvora, na zapadnu kulturu i isto¢nu tradiciju” i da je to ,temeljni problem
koji moraju rijesiti Bosnjaci i Turci.”

¥ [zzetbegovig, A. (2015) Konugmalar, 19. baski, Cevirenler: F. Altun ve R. Ahmetoglu,
Klasik Yayinlari, Istanbul, str. 253; Izzetbegovig, A. (2018) Gelecegi Yenilemek, Derleyen:
A. Oz, 3. baski, Pmar Yayinlari, Istanbul, str. 123.
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2. Pravda: ,,Najvecéa zapovijed”

U raznim prilikama, kada govori o tom osjetljivom pitanju identiteta, Alija
iznosi i njegove osnovne parametre. Temeljni pojam tog identiteta na razini
politi¢kog i drustvenog poretka jeste pravda.

Vlasnik Istoka i Zapada je naredio pravdu koja treba da spaja to dvoje (Al-
A'raf, 7/29; An-Nahl, 16/90). Pravda, koju Alija naziva najvecom zapovijedi,
predstavlja ,.kako li¢nu tako i druStvenu vrlinu”. U tom smislu pravda ima za
cilj da se osoba izgradi i kao covjek ali i kao gradanin.’

Prema tome, moze se re¢i da je Alija cijelog Zivota zastupao misljenje da je
potrebno izgraditi pravican politicki 1 pravni poredak, utemeljen na principu
jednakosti i slobode, u kojem ¢e zajedno moci Zivjeti sve razli€itosti. | zaista
se Alija, kao i mnogi mislioci prije njega, zalagao za pravic¢an svijet u kojem
¢e zajedno Zivjeti sve razlicitosti.

Postoje dvije temeljne razlike izmedu Alije i1 modernih i postmodernih
mislilaca poput Kanta, Rawlsa, Derridae i Foucaulta koji su smatrali da je od
klju¢ne vaznosti uspostaviti zdravu ontolosku vezu sa Drugim. Prva je ta da
Alijini stavovi o tom pitanju proizlaze iz njegovog poimanja islama, koji je
oblikovao njegovu li¢nost i1 koji dominira njegovim misaonim sistemom.
Druga razlika je da je Alija kao drzavnik, za razliku od drugih mislilaca, u
odredenoj mjeri u praksi primijenio svoja razmisljanja.

Alija Izetbegovi¢ smatra da se pravda manifestira kroz odnos prema
Drugome. On u sredi$te ovog odnosa postavlja toleranciju koja nije toliko
urodena vrlina koliko oblik ponaSanja koji se naknadno uci i uz napor razvija,
jer ,,netolerancija je prirodna”. Alija zato kaze da su potrebne godine da se
takvo ponaSanje usvoji i primijeni. Trebala su pro¢i stoljeca da ljudi prihvate
da pored dZzamije bude sinagoga i pored nje crkva.®

Alija je uvijek prihvatao 1 branio ,.koncept civiliziranog Zivota u kojem ce se
Guti i ezan sa dzamije i zvono sa crkve.”® U govoru koji je odrzao na 49.
zasjedanju Generalne skups$tine UN-a on je rekao:

4 Izzetbegovig, A. (2015) Dogu Bati Arasinda Islam, 3. baski, Ceviren: S. Saban, Klasik
Yayinlari, Istanbul, str. 286—-287.

> [zzetbegovie, Konusmalar, str. 49.

® fzzetbegovig, A. (2018) Kole Olmayacagiz, Ceviren: R. Ademi, 4. baski, Fide Yaynlari,
Istanbul, str. 179.

25



A to Sto mi nazivamo Bosnom nije samo parce zemlje na Balkanu, za mnoge
od nas Bosna je ideja, to je vjera da ljudi razlicitih religija, nacija i kulturnih
tradicija mogu Zivjeti zajedno.

S druge strane, Alija kaze da ovaj stav, koji je on razvio kod sebe, ima
duhovne korijene u islamu. U intervjuu datom 1994. godine za jedne
njemacke novine pitanje koje je pocinjalo rije¢ima: ,,Vi ste poznati kao
musliman evropske tradicije 1 tolerancije”, ispravio je rekavsi: ,,Moja
tolerancija nije evropskog, nego muslimanskog porijekla. Ako sam
tolerantan, ja sam to prvo kao musliman, a zatim kao Evropljamin.”8 U istom
intervjuu ne propusta priliku da pojasni kako se ta tolerancija manifestirala
kroz historiju. On kaZe da, iako turska vlast nije bila ba§ ,svilena®, Turci
tokom viSestoljetne vladavine na Balkanu nisu rusili bogomolje.

Materijalizirani oblik ove tolerancije o kojoj Alija govori predstavlja
Ahdnama koju je 1463. godine izdao sultan Mehmed Fatih. Sultan Mehmed
ovim dokumentom garantira da niko nece praviti Smetnje bosanskim
franjevcima 1 njihovim crkvama i da niko nece ,,uznemiravati i ugrozavati
njih i njihove zivote, njihova imanja, njihove samostane i one koji im dodu sa
strane.”

Otprilike devedeset godina nakon Fatihove Ahdname, 1563. godine, u Zenevi
se desio jedan tragiCan dogadaj koji reflektira stanoviste potpuno suprotno
ovoj toleranciji. Jedan Spanac po imenu Miguel Servet je optuZen za
krivovjerje 1 osuden je na smrt spaljivanjem na lomaci, zajedno sa svojim
knjigama.® lako se negiranje vjerskih istina (blasphemy) nije uvijek
kaZznjavalo spaljivanjem na lomaci, ova je praksa dugo godina bila prisutna u
mnogim evropskim zemljama, naro€ito u Engleskoj.10

Medutim, treba rec¢i da je u svakom vremenu bilo onih koji su dizali glas
protiv fanatizma. Teolog po imenu Castellio objavio je manifest tolerancije u
kojem ¢e osuditi ovaj svjetonazor koji je doveo da spaljivanja Serveta.
Pripisivanje svih ovih zvjerstava Isusu Castellio kritizira na sljede¢i nacin:
,,Koja je samo drskost i podlost to sto covjek sve ove stvari — koje mogu biti
samo zelja 1 izum davola — svaljuje na Isusa!”**

" bid., str. 204-205.

8 [zzetbegovig, A. (2016) Tarihe Tanikligim, 14. baska, Cevirenler: A. Erkilet, A. Demirhan
ve H.0z, Klasik Yaynlari, Istanbul, str. 195.

% Zweig, S. (2018) Castellio Calvin’e Karsi ya da Bir Vicdan Zorbahiga Karst, Geviren: M.
Topal ve K. Kogak, Iletisim yaynlari, Istanbul, str. 144-147.

% Hart, H. L. A. (1963) Law, Liberty and Morality, Oxford University Press, Oxford, str. 44.
1 Zweig, Castellio Calvin’e Karst, str. 173.
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S druge strane, Alija je filozofiju pravicnog drustvenog i politickog poretka
izrazio kroz princip biti i ostati covjek. Taj princip ¢ini smislenim na$ Zivot
kao individue i pruza nam klju¢ za miran suzivot sa onima koji sebe vide 1
pozicioniraju drugacije. Drugacije kazano, biti i ostati covjek sazima u sebi
dva principa, jedan eticki, a drugi pravno-politicki.

Kada se princip biti i ostati covjek, koji je u sustini eti¢ki princip, prevede na
jezik politike, onda on oznacava demokratsku, pravnu drzavu. Kao §to Alija
kaze: ,,Na jeziku politike to znac¢i da ¢emo nastojati izgraditi drzavu u skladu
sa pravom”, pa nastavlja: ,,To u praksi znaci sljedece: U toj drzavi nikome
neée biti ufinjeno nista loSe zbog njegove vjere, zbog nacionalnog ili
politickog uvjerenja. To je nas temeljni zakon.”*?

Jasno je da moralni i politicki princip biti i ostati covjek podrazumijeva
demokratsku drzavu zasnovanu, s jedne strane, na vladavini prava i, s druge
strane, na ljudskim pravima i temeljnim slobodama.

3. Pravo: ,,Bipolarno jedinstvo”

Pravo zauzima centralno mjesto u Alijinoj politickoj misli i praksi. U djelu
Islam izmedu Istoka i Zapada on iznosi svoje poimanje prava kroz kritiku
marksistickih 1 pozitivistiCkih pristupa. U svom tekstu pod naslovom
,Jevrejsko pitanje” Marx urodena ljudska prava posmatra kao prava
egoisti¢nih burzujskih jedinki, apstrahirana od drustva, a Jeremy Bentham ta

prava definira kao ,,metafizicku besmislicu”.*®

Alijja ne prihvata marksisticko stanoviSte koje pravo posmatra kao volju
suverena, kao odraz politicke svijesti 1 politiCku mjeru. Prema njegovom
misljenju, pravo je ,sa jedne strane, zainteresirano, druStveno, politicko,
objektivno, sve okrenuto ovom svijetu; sa drugo strane, ono je normativno,
eticko.” Drugim rije¢ima kazano, svojom politickom i etickom dimenzijom

pravo predstavlja ,,bipolarno jedinstvo”.14

Kada govori o ovom bipolarnom jedinstvu, on Koristi termine ,,fizicka” i
,moralna” sila. U marksizmu nema mjesta za pravo, jer je ,,pravo suprotno
fizici”. Budu¢i da stanoviSte koje je utemeljeno na fizici poznaje samo

12 [zzetbegovig, Konusmalar, str. 75.

B3 izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, str. 298. Aym konuda bkz. Z. Arslan, ,, Taking
Rights Less Seriously: Postmodernism and Human Rights”, Res Publica, 5 (1999), 195-215,
197-199.

14 Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, str. 302.
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,jeste”, u njemu nema prostora za normativno ,,treba”. Alija ovako definira
odnos drzave 1 prava: ,,Drzava i vlast izraz su fizicke, a sud i1 pravo moralne
sile. Priznati da moralna sila suda (prava) moze drzati ravnotezu fizickoj sili
drzave, to u najvecoj mjeri znac¢i prihvatati nadmo¢ ideje nad materijom,
duha na stvarima.”"

S druge strane, Alija iznosi smisao prava polaze¢i od Hegelovih stavova
prema rimskom pravu. Prema Hegelu, Rimljani su otkrili ,,izvanjski princip
prava, neovisan od savjesti i srca”.’® Alija smatra da je ovo videnje prava
,.kontradiktorno” i zakljucuje: ,,Pravo nipoSto nije samo izvanjski princip,
ono je, u svojoj biti, ideja pravde.”*’

Prema Alijinom miSljenju, najvaznija funkcija prava jeste ogranicavanje
vlasti kako bi se zastitila temeljna prava i slobode: ,,Pravo pocinje tada i tamo
kada i gdje pocinje bilo kakvo ograniavanje vlasti.”® Upravo zbog toga
Alija demokratiju vidi kao oblik upravljanja koji je neraskidiv od principa
vladavine prava. Prema tome, demokratija nije neograni¢ena vlast vecina, veé
ograni¢avanje volje veéine putem prava.”

S druge strane, princip vladavine prava podrazumijeva postivanje odluka
suda. U jednom svom govoru odrzanom 1990. godine Alija optuzuje
funkcionere bivSe Jugoslavije za krSenje Ustava, jer nisu ispoStovali jednu
odluku Ustavnog suda. Prema njegovom misljenju, ,,jedna je stvar izraditi
zakon suprotan Ustavu — jer se to moze desiti iz neznanja — a druga je stvar
istrajavati na takvom zakonu nakon §to Ustavni sud donese odluku da je
neustavan.”?

Ove Aljjine rije¢i govore o tome da ¢ak 1 u autoritarnim reZimima pravo i
sudovi imaju funkciju zastite onih koji su u manjini, na koje se gleda kao na
Druge. Pravo podrazumijeva da se bude pravian prema onima koji su
prihvaceni kao Drugi. Upravo zbog toga Alija iznosi ovaj vazan zakljucak:
,,Probni kamen pravnosti svakog drustvenog poretka upravo je njegov odnos
prema protivnicima i manj inama.”*

™ Ibid., str. 305.

16 [zzetbegovig, A. (2015) Ozgiirliige Kagisim: Zindandan Notlar, 21. baski, Ceviren: H. T.
Basoglu, Klasik yaymlari, Istanbul, str. 171.

Y Ibid., str. 172.

18 Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, str. 299,

19 Izetbegovi¢, A. (2003) Inescapable Questions: Autobiographical Notes, Islamic
Foundation, Leicester, str. 68; 1zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, str. 77.

2 jzzetbegovie, Kole Olmayacagiz, str. 14.

2 Izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, str. 299.
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4. Sloboda: ,,Ono §to daje smisao naSem Zivotu”

Najvazniji pojavni vid pravde i prava u danasnje vrijeme jesu temeljna prava
1 slobode. Ideja da Covjek posjeduje osnovna prava i slobode samim time $to
je ¢ovjek zajednicko je naslijede Istoka i Zapada. Mehmet Tahir Miinif Pasa,
koji je u posljednjem periodu Osmanske Drzave obavljao brojne vazne
funkcije, od predsjedavanja Apelacionim sudom do funkcije ministra
obrazovanja, u svojoj knjizi Hikmet-i Hukuk (Filozofija prava), objavljenoj
1884. godine, jako lijepo opisuje univerzalnost prava: ,,Prirodno pravo je ono
Sto je u ljudskoj prirodi; tu se ne moze re¢i ‘tako je bilo prije hiljadu godina,
sad treba biti ovako’. Isto tako, ne moze se re¢i ‘tako je u Evropi, a ovako
treba biti u Aziji’, jer smisao prava nije ograni¢en mjestom i podnebljem, on
je svugdje isti.”?

I zaista je tako. Braneci, naprimjer, slobodu vjere i izrazavanja, razliciti
mislioci su imali razli¢ita polaziSta. John Locke u svom Pismu o toleranciji,
napisanom 1685. godine, slobodu vjere brani pozivajuci se na Bibliju. Locke
kaze: ,,Ja jo§ nisam ni u jednoj knjizi Novog zavjeta pronaSao da piSe da
Isusova crkva treba Ciniti nasilje prema drugima i da ih treba macem i
lomac¢om prisiljavati da prihvate njeno vjerovanje 1 doktrinu.”?

Alija Izetbegovi¢ smatra da je ,,sloboda misljenja 1 uvjerenja prvenstveno
pravo da se suprotno misli i Vjeruje.”24 Na jednom predavanju odrzanom
1994. godine Izetbegovi¢ brani slobodu vjere, misli 1 izraZavanja pozivajuci
se na Kur’an. Na pitanje: ,,U ratu smo, zasto ne primjenjujete cenzuru?”’, on
je odgovorio: ,,Poslije svega §to sam prozivio, nipos$to nisam za tu vrstu
zabrana (...). To nije samo pitanje principa, to je u isto vrijeme i pitanje
produktivnosti. Vjerujem da se zabranama 1 pritiscima ne moze nista postici.”
Alija u nastavku podsjeca na ajet iz Kur’ana: ,,U vjeru nema prisile” 1 kaze da
on, kada se Siroko posmatra, znaci da ,,se ne moze vrSiti pritisak na ljude
kako ¢e vjerovati i razmi§ljati.”25

Ovdje je potrebno skrenuti paznju na izvanrednu vezu izmedu slobode i
morala koju Alija uspostavlja polaze¢i od ajeta: ,,U vjeri nema prisile”.
Prema njegovom misljenju, ¢ovjekovu egzistenciju ¢ini smislenim to $to je

%2 Paga, Miinif (2016) Hikmet-i Hukdk, Hazirlayan: G. Dogan, Cizgi Kitabevi, Konya, § 2,
str. 22.

% Locke, J. (2004) Hosgorii Ustiine Bir Mektup, Ceviren: M. Yiiriisen, Liberte, Ankara, str.
36.

24 izzetbegoviq, Dogu Bati Arasinda Islam, str. 299.

 fzzetbegovig, Tarihe Tanikligum, str. 62.
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on osuden i prinuden da bira. Drugacije kazano, u osnovi egzistencije se
nalazi sloboda.

Covjekovu osudenost na slobodu Alija ovako opisuje: ,,Od trenutka
istjerivanja iz raja Adam (Covjek) ne moze biti neduzan, na nacin kako je to,
recimo, zivotinja ili andeo. On mora birati, upotrebljavati svoju slobodu, biti
dobar ili zao, jednom rijec¢ju — biti Covjek. Ova sposobnost biranja, ¢ak bez
obzira na rezultat, najvisSi je oblik postojanja koji je uopée mogué u
svemiru.”?

Alija na jezgrovit nacin opisuje odnos izmedu morala i slobode, koju definira
kao ,,0no §to daje smisao nasem zivotu”?': ,,Cak ako diktatura i zabrani grijeh
— ona nije moralna, a ako ga demokratija i dozvoli — moralna je. Moralnost je
neodvojiva od slobode. Jedino slobodan postupak jeste moralan postupak.
Dokidajuc¢i slobodu, odnosno moguénost izbora, diktatura u svojim temeljima
negira moralnost. U tom smislu vjera i diktatura — bez obzira u kojem vidu se

pojavljivala kroz povijest — jedna drugu iskljucuju.”?

Iz svega iznesenog mozemo zakljuciti: polaze¢i od pojmova pravda, pravo i
sloboda, Alija brani stav da je distanciranje od fanatizma osnovni preduvjet
za suzivot u svijetu punom nepomirljivih razlika. Kada govori o ovome
drevnom pitanju, on se poziva, s jedne strane, na kur’anske istine kao $to su:
,»U vjeru nema prisile” 1 ,,Allah nareduje pravi¢nost”, i, s druge strane, na
eticke principe, proistekle iz istog izvora, kao Sto je princip biti i ostati
covjek.

Umjesto zakljucka
Postovani ucesnici,

Alijina misao 1 praksa nude primjer kako je moguce iskoraciti iz stanja
pomracenja uma, u kojem se ve¢ duze vrijeme nalazi ne samo Evropa ve¢ i
cijeli svijet. Do ovog pomracenja uma doSlo je zbog dominacije
jednodimenzionalnog pogleda na svijet, koji na drustvenoj, politickoj i
pravnoj ravni iskljucuje Drugog. Ozbiljnost situacije pokazuje i ¢injenica da
je pomracenje uma zahvatilo politicke strukture, pa ¢ak i pravosude.

U tom smislu, Alija i rat u Bosni vidi kao borbu izmedu ,,razuma” (zdravog
razuma), koji proizvodi toleranciju, 1 ,,pomracenja uma” (ludila), koje je Zeli

2 izzetbegoviq, Dogu Bati Arasinda Islam, str. 77.
z lzzetbegovig, Konusmalar, str. 235.
% fzzetbegovie, Ozgiirliige Kagisim, str. 78,
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unistiti. U tom ratu dzamija, katedrala, crkva i sinagoga, koje se u Sarajevu
nalaze jedna pored druge, predstavljaju toleranciju, odnosno zdrav razum,
dok, s druge strane, granatiranje bolnice 160 puta i spaljivanje Vije¢nice
predstavljaju ,,pomracenje uma”.?

Ovaj rat, zapravo, ima dublju, filozofsku pozadinu. S jedne strane, imamo
pluralisticki duh koji razliitosti dozivljava kao bogatstvo i koji suzivot sa
Drugim vidi ne samo kao nuznost koju namece druStvena heterogenost ve¢ i
kao moralnu zadacu. S druge strane, imamo jednoumlje koje se oslanja na
instrumentalizirani ratio koje Druge vidi kao prijetnju i koje zeli dokinuti
razlicitosti i1 pretvoriti ih u homogeno drustvo.

Alija je siguran da ¢e u tom ratu pobijediti zdrav razum koji brani pluralizam.
Nakon svih losih stvari koje su se desile u Sarajevu, koje je svaki dan
granatirano, u kojem su na hiljade ljudi ubijeni i ranjeni, a historijske
gradevine sravnjene sa zemljom, Alija je rekao: ,,Biti i ostati Covjek — to je
nasa odgovornost i pred Bogom i pred nama samima.”

Ovim rije¢ima ali 1 svojim uzoritim zivotom Alija nudi recept za izlazak iz
stanja pomracenja uma.

Na nama je samo da koristimo dar izbora.

29 Izzetbegovig, Kile Olmayacagiz, str. 157; 1zzetbegovig, Konusmalar, str. 71-72.
% Izzetbegovic, Konusmalar, str. 75.
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Prof. dr. ZUhti Arslan

ALIYA iZZETBEGOVIC’IN DUSUNCESINDE UC KAVRAM:
ADALET, HUKUK VE HURRIYET

Degerli katilimcilar,
Hanimefendiler, beyefendiler,

Sizleri en kalbi duygularimla, sevgi ve saygiyla selamliyorum.

Bugiin bu toplantida bir araya gelmemize vesile olan biiyiik insani, merhum
Aliya Izzetbegovic’i rahmet ve minnetle antyorum. Mekani Cennet olsun.

Boylesine parlak bir kutup yildizinin 6liim yildoniimii nedeniyle diizenlenen
bu konferansta bulunuyor olmaktan biiyiikk bir memnuniyet duydugumu ifade
etmek isterim. Bu firsati verdikleri i¢in de konferansi diizenleyenlere
stikranlarimi arzediyorum.

Hi¢ kuskusuz Aliya izzetbegovi¢ ismi ¢ok boyutlu bir insani ¢agristirryor.
Kararli bir miicadele adami, cesur bir komutan, adil ve bilge bir devlet
bagkani... Kanaatimce tiim bu yonleri arasinda Aliya’y1 biricik ve kalici kilan
onun her seyden evvel bir diisiliniir olmasidir.

Gergekten de ¢ok sayida kisinin diisiince hamurunu yoguran ve zihin
diinyalarin1 aydinlatan bir diisiiniiri vefatinin 15. y1linda anmak iizere burada
toplanmis bulunuyoruz. Tefekkiir ve tezekkiir anlaminda diisiinceye ne kadar
az rastlandig1, bu agidan diinyamizin gitgide ¢oraklastigi dikkate alindiginda
kelimenin tam anlamiyla bir miitefekkiri anmak ¢ok daha anlamli hale
gelmektedir.

Bu noktada Aliya’nin da eserlerinde atif yaptigi bir diisiiniirii, Martin
Heidegger’i anmak isterim. 1955 yilinda, hemsehrisi olan bir bestecinin 175.
dogum yildonimii nedeniyle yaptigi konusmada Heidegger tam da bu
diisiince fakirliginden bahseder. Insanin diisiinmedigini, hatta diisiinmekten
kactigini, bu nedenle anma toplantilarinin diisiinceden uzak oldugunu, hatta
diisiince-sizlikle yan yana durdugunu séyler.! Halbuki Heidegger’a gore,
“insan diisiinen, yani, tefekkir eden (meditating) bir varlik”tir.?

" Saraybosna Universitesi’nde 19 Ekim 2018 tarihinde diizenlenen “Aliya izzetbegovig ve
Onun Hukuk ile Devlet Anlayis1” konulu Konferans i¢in hazirlanan konusma metnidir.

! Martin Heidegger, Discourse on Thinking, Ceviren: J.M.Anderson ve E.H. Freund, (New
York: Harper Books, 1956), s.45.

? Ibid., s. 47.
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Bugiin burada Heidegger’in tanimina tam olarak uyan Aliya Izzetbegovig’in
adalet, hukuk ve hiirriyet kavramlar etrafinda gelistirdigi diisiince {lizerinde
konugmak istiyorum. Hi¢ kuskusuz Aliya’nin diislincelerini tim boyutlariyla
ortaya koyma iddiasinda degilim. Bana ayrilan zaman da, onun eserlerini
Tiirkge ve Ingilizce gevirilerinden okumam nedeniyle birikimim de buna izin
vermez. Benimkisi, Aliya’nin zengin diisiince diinyasina miitevazi ve
tamamlanmamuis bir giris ¢cabasidir.

Buyurun onun zengin tefekkir diinyasina girmeyi hep birlikte deneyelim.

1. Genel degerlendirme: Dogu-Bat1 arasinda koprii olmak
Degerli katilimcilar,

Nobel Edebiyat Odiilii sahibi Ingiliz sair Rudyard Kipling’in meshur siirini
bilirsiniz. Diyor ki: “Dogu dogudur, Bati da Bati/Ve bu iKisi higbir zaman bir
araya gelmeyecektir; ta ki yer ve gok, Tanri’min biiyiik hiikiim kiirsiisiinde
hazir bulunana kadar”.

Aliya, dogu ve batinin arasinda durup, bu ikisini biraraya getirmek isteyen
biriydi. Burada dogu ve bat1 medeniyetini ¢ok 1yi bilen, her iki diinyanin ruh
ve diisiince koklerini detaylarina kadar analiz etmis bir diisiiniirden
bahsediyoruz. Sadece “Dogu Bati Arasinda Islam” kitabin1 okudugumuzda
bile, onun bir yandan antik Yunan’dan bugiine bati diisiincesine, diger
yandan Islam’m ilk doneminden giiniimiize dogu diisiincesine olan
hakimiyetini gormek miimkiin. Bu kitap, Aristoteles’ten Heidegger’e,
Sophocles’ten  Nietzsche’ye, Stoacilardan  Frankfurt Okuluna, Bati
klasiklerinden Rus edebiyatina kadar diislince, sanat, tarih, medeniyet,
teknoloji, hukuk gibi kavram ve kurumlarin ele alindig1 bir zihinsel yolculuga
cikarir sizi.

Ancak, Aliya’nin bu eseri okuyucuyu bilgilendirmeye yonelik bir diisiince ya
da felsefe tarihi degildir. Onun bir tezi vardir. Kanaatimce Aliya’nin tim
kitaplarinda ve hayati boyunca savundugu temel tez sudur: “Evet dogu
dogudur, bat1 da bati. Ancak bu ikiliyi biraraya getirecek olan, bu ikisinin
sahibi olan Allah’tir.” Aliya’ya goére iyi ve kotli gibi ahlaki davranislari,
sorumlulugu ve son kertede insani varolusu anlamli kilan da tarihi yapan da
yaraticidir.

Aslinda bu durum, tam da dogu ve bati arasinda koprii misyonunun bir
yansimasidir. Aliya, bunu Bosna-Hersek’in kimlik meselesi olarak goriir. Bu
bir yandan Avrupali olmayi, diger yandan da kendine ait degerleri korumay1
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gerektirmektedir. Vefatindan iki yil once, gazeteci rahmetli Akif Emre’ye
verdigi miilakatta Aliya’nin son s6zleri bu meseleye iliskindir. Aliya, Tirkiye
gibi “Bosna-Hersek’in Dogu-Bati arasinda koprii olmast gerektigini”, bu
baglamda “iki giiclii kaynaga, Bat1 kiiltiirii ve Dogu gelenegine yaslanmak
zorunda” oldugunu, bunun da “Bosnaklarin ve Tiirklerin ¢dzmesi gereken
temel sorun”u olusturdugunu ifade etmistir.3

2. Adalet: “En yiiksek emir”

Aslinda Aliya, bu yakict kimlik meselesini ortaya koyarken, farkli
zamanlarda onun temel parametrelerini de agiklamistir. Bu kimligin
siyasal/toplumsal diizen boyutunda temel bir kavram olarak ‘“adalet”
karsimiza ¢ikmaktadir.

Dogunun ve batinin sahibi, bu ikiliyi bir araya getirecek olan “adalet”
emretti (Araf, 77/29; Nahl, 16/90 ). Aliya’nin ifadesiyle “en yiiksek emir”
olan adalet, “hem sahsi hem de sosyal bir fazilettir”. Bu yoniiyle adalet
kisinin hem insan hem de vatandas olarak terbiyesine yonelik bir islev goriir.*

Dolayistyla denebilir ki Aliya’nin tiim hayati boyunca savundugu diisiince,
farkliliklarin birarada yasayabildigi, esitlik ve 6zgiirliik temelinde adil bir
siyasal/hukuksal diizenin kurulmasidir. Gergekten de Aliya, kendisinden
onceki birgok diisiiniir gibi, farkliliklarin birlikte yasayacagi adil bir diinya
icin caba gostermistir.

Aliya’yr “oteki” ile saglikli bir ontolojik iligkinin hayati derecede Snemli
oldugunu savunan Kant, Rawls, Derrida ve Foucault gibi modern ve post-
modern diisilintirlerden ayiran iki temel 6zellik vardir. Birincisi, Aliya’nin bu
konudaki goriislerinin kaynaginda onun kimligini belirleyen ve diisiince
sistemine hakim olan Islam anlayisimn bulunmasidir. Ikincisi ise diger
diistintirlerden farkli olarak Aliya’nin diislincelerini bir devlet adami olarak
belli dl¢iide uygulamaya gecirmis olmasidir.

Aliya Izzetbegovig, adaletin tezahiiriinii “6teki” ile kurulan iliskide goriir.
Kuskusuz bu iligkinin odagima da dogustan gelen bir meziyet olmaktan
ziyade sonradan Ogrenilen ve zor gelisen bir davranis bi¢cimi olan hosgoriiyii

*A. Izzetbegovig, Konusmalar, 19.Baski, Cevirenler: F.Altun ve R. Ahmetoglu, (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2015), 5.253; A. izzetbegovig, Gelecegi Yenilemek, Derleyen: A. Oz, 3.
Baski, (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2018), s.123.

* A. izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 3. Baski, Ceviren: S. Saban, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), ss. 286-287.
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oturtur. Zira “tabii olan hosgoriisiizliiktiir”. Aliya, bu nedenle, s6z konusu
davranis1 kazanmanin ve uygulamanin yillar alan bir siire¢ oldugunu soyler.
Nitekim bir caminin yaninda sinagogun, onun yaninda bir kilisenin
bulunmasini kabullenmek yiizyillari almistir.”

Aliya “her zaman hem camiden ezan hem de kiliseden can sesinin
duyulacag, medeni hayat konsepti”ni sahipleniyor ve savunuyordu.’. BM
Genel Kurulu’nun 49. Birlesiminde yaptig1 konusmada soyle diyordu: “Bizim
Bosna dedigimiz sey Balkanlarda sadece bir toprak parcasi degildir.
Cogumuz icin Bosna sadece vatan degil, o bir fikirdir. Bu, farkli din, farkl
millet ve kiiltiir geleneklerine sahip insanlarin bir arada ve beraber
yasayabileceginin inancidur”.’

Ote yandan Aliya, sahsinda gelistirdigi bu davranis bi¢iminin ruh kéklerinin
Islam oldugunu sdyler. 1994 yilinda Almanya’da yaymlanan bir dergiye
verdigi miilakatta “siz Avrupa hosgoriisiine bagli bir Miisliiman olarak
taniniyorsunuz” seklinde baslayan bir soruyu soOyle diizeltir: "Benim
hosgoriim, Avrupa degil Islam kékenlidir. Eger hosgoriiliiysem, oncelikle ve
en ¢ok Miisliiman oldugum igin, ancak ondan sonra Avrupali oldugum
icindir*® Ayni milakatta bu hosgdriiniin tarihsel yansimalarmi da
anlatmaktan geri durmaz. Tirklerin aslinda ¢ok da yumusak bir idare
anlayisina sahip olmadigini, ancak yiizyillar siiren hakimiyetlerinde
Balkanlar’da higbir dinin mabedini yikmadigini sdyler.

Aliya’nin bahsettigi bu hosgoriiniin somutlasmig halini Fatih Sultan
Mehmed’in 1463 yilinda yazdigr “Ahidnamesi”nde bulmak miimkiindiir.
Sultan Mehmed bu metinde Bosnali [Fransisken] ruhbanlara ve kiliselerine
hi¢ kimsenin engel olmamasini, onlarin iilkede giliven icinde ve serbestce
yasayacaklarini, hi¢ kimsenin “kendilerine ve canlarmma ve mallarina ve
kiliselerine ve disaridan {ilkeye gelenlerine” dokunmayacagini, saldirip
incitmeyecegini taahhiit etmektedir.

Fatih’in “Ahidnamesi’nden yaklasik doksan yil sonra, 1563 yilinda
Cenevre’de bu hosgorii anlayisinin tam zidd1 bir anlayisin elim bir yansimasi
yasanmustir. Miguel Servet adinda bir Ispanyol, dini kanaatlerinden dolay1
sapkinlikla itham edilmis ve diisiik ateste kitaplariyla birlikte yakilarak oliime

s Izzetbegovig, Konusmalar, $.49.

® A. Izzetbegovig, Kile Olmayacagiz, Ceviren: R. Ademi, 4.Baski, istanbul: Fide Yaynlari,
2018, s. 179.

" bid., ss. 204-205.

8 A. izzetbegovie, Tarihe Tanikligim, 14. Baski, Gevirenler: A. Erkilet, A. Demirhan ve
H.Oz, (Istanbul, Klasik Yaymnlari, 2016), s. 195.
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mahkum edilmistir.® Dini hakikatleri inkar sucu (blasphemy), her zaman diri
diri yakilarak dliimle cezalandirilmasa da, Ingiltere basta olmak iizere bir¢ok
Avrupa iilkesinde uzun yillar varhgim siirdiirmiistiir. '°

Ancak, hemen belirtmek gerekir ki, 6liimciil fanatizme kars1 vicdanin sesini
yikseltenler de her devirde olmustur. Yine bir din alimi olan Castellio,
Servet’in yakilmasina sebep olan anlayist mahkum edecek bir hosgdri
manifestosu yaymnlamigtir. Castellio tim bu vahsetin Hz. Isa’ya mal
edilmesini su sozlerle elestirmistir: “Ah, yalnizca iblisin istegi ve icadi
Olabileclelk boylesi seyleri Isa’min iizerine atmak, insanlarm ne algakca
ciireti!”

Diger yandan Aliya, adil bir toplumsal ve siyasi diizenin temel felsefesini
“insan olmak ve insan kalmak™ ilkesi olarak ifade etmistir. Bu ilke, bir
yandan bireysel ve varolussal olarak hayatimizi anlamlandirma, diger yandan
da kendisini farkli konumlandiran ve anlamlandiranlarla birlikte barig¢il bir
sekilde birarada yasaminin anahtarini sunmaktadir. Baska bir ifadeyle, “insan
olmak ve insan kalmak” biri moral/ahlaki, digeri de hukuki/siyasi olmak
iizere iki ilkeyi biinyesinde barindirmaktadir.

Biitiiniiyle ahlaki olan "insan olmak ve insan kalmak” kavrami, siyasal dile
cevirildiginde ortaya demokratik hukuk devleti anlayisi ¢ikar. Aliya’nin
ifadesiyle “politik dilde bu, hukuka uygun bir devlet kurmaya ¢alisacagiz,
demektir.” Devam ediyor Aliya: “Bu, ayni zamanda uygulamada su anlama
gelir: Bu devlette, hi¢ kimse dininden, ulusal ya da politik inancindan dolay1

zulme ugramayacak. Bu bizim en temel yasamiz". "

“Insan olmak ve insan kalmak” seklinde ifade edilen moral ve siyasal ilkenin,
bir yandan hukukun istiinliigline diger yandan da bireylerin temel hak ve
ozgiirliiklerine dayanan demokratik bir devleti gerektirdigi agiktir.

3. Hukuk: “iki kutuplu birlik”

Hukuk, Aliya’nin siyasi diisiince ve pratiginde merkezi bir yer isgal eder.
“Dogu Bati Arasinda Islam” adli eserinde hukuk anlayisini, Marksist ve
pozitivist yaklagimlar1 elestirmek suretiyle ortaya koyar. Marx “Yahudi
Meselesi” baglikli yazisinda dogustan ve insan haysiyetinin geregi olarak

%S. Zweig, Castellio Calvin’e Karsi ya da Bir Vicdan Zorbalhiga Karst, eviren: M.Topal ve
K.Kogak, (Istanbul: Iletisim yayinlari, 2018), ss.144-147.

OH LA Hart, Law, Liberty and Morality, (Oxford: Oxford University Press, 1963), s.44.
1 Zweig, Castellio Calvin’e Karsi, $.173.

2 [zzetbegovic, Konusmalar, s. 75.
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sahip olunan insan haklarini, toplumdan soyutlanmis egoist burjuva bireyinin
haklar1 olarak goriir. Jeremy Bentham da bu haklar “metafizik sagmalik”
olarak nitelendirir.”

Aliya, Marksizmin hukuku, egemenlerin iradesi, siyasi bilincin yansimasi ve
siyasi tedbir olarak goren yaklasimini kabul etmez. Ona gore hukuk, “bir
yandan gaye gidicudur, sosyaldir, siyasidir; objektiftir ve tamamen dlinyaya
doniiktiir; obiir taraftan ise normatiftir, ahlakidir”. Bagka bir ifadeyle hukuk,
hem siyasi hem de ahlaki yonii olan “iki kutuplu bir birliktir”.*

Bu iki kutuplulugu aciklarken “fiziki” ve “ahlaki” kuvvet tabirlerine
basvurur. Marksizmin i¢inde hukuka yer yoktur, zira “hukuk fizige zittir”.
Fizigi esas alan anlayista her alanda “kesinlik” oldugu i¢in “olmali” seklinde
bir normatif alan diisiiniilemez. Aliya devlet ve hukuk arasindaki iliskiyi de
soyle ifade eder: “Devlet ile iktidar fiziki, mahkeme ile hukuk ise ahlaki
kuvvetin ifadesidir. Mahkemenin (hukukun) manevi kuvvetinin devletin fiziki
kuvvetine denk olabilecegini kabul etmek, fikrin maddeden, ruhun da esyadan
listiinliigiinii kabul etmek demektir.”*®

Diger yandan Aliya, Hegel’in Romalilarin hukuk anlayisina dair
tespitlerinden hareketle hukukun amacim1 ortaya koyar. Hegel’e gore
Romalilar “vicdan ve kalpten bagimsiz, harici olan hukuk prensibini
kesfetmislerdir”.'® Aliya hukukla ilgili bu ifadeyi “celiskili” bulmus ve su
tespiti yapmistir: “Hukuk asla sadece harici degildir, 6zii bakimindan o,
kendisine dogru ¢abaladig adalet fikridir”. "’

Aliya’ya gore hukukun en onemli iglevi, temel hak ve 6zgurlikleri korumak
icin iktidar1 siirlandirmaktir. Onun ifadesiyle “Iktidarin herhangi bir
sinirlamasinin  bagladigi zamanda ve yerde hukuk baslar.”'® Tam da bu
nedenle Aliya demokrasiyi hukukun istiinligi ilkesiyle bagli bir yonetim
anlayis1 olarak goriir. Buna gore, demokrasi ¢ogunlugun sinirsiz yonetimi
olmayip, cogunluk iradesinin hukukla sinirlandiriimasin gerektirir.19

Diger yandan hukukun tstlinliigii ilkesinin bir geregi de mahkeme kararlarina
uymaktir. Aliya, 1990 yilinda yaptigi bir konusmada eski Yugoslavya
yoneticilerini Anayasa Mahkemesinin bir iptal kararina uymadiklari igin

B jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 298. Ayni konuda bkz. Z. Arslan, “Taking
Rights Less Seriously: Postmodernism and Human Rights”, Res Publica, 5 (1999): 195-215,
$5.197-199.

14 Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 302.

™ Ibid., s. 305.

16 [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim: Zindandan Notlar, 21. Baski, Ceviren: H.T.Basoglu,
(Istanbul: Klasik yayinlari, 2015), s. 171.

" Ibid., s. 172.

18 fzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, $.299.

9 A. Izetbegovié, Inescapable Questions: Autobiographical Notes, (Leicester: Islamic
Foundation, 2003), 5.68; 1zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, S.77.
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Anayasayi ihlalle suglar. Ona gore “Anayasa’ya aykir1 kanun yapmak ayr1 bir
seydir -¢Unki bu bilmezlikten de olabilir- Anayasa Mahkemesi’nin aykirilik
hususunda verdigi kararindan sonra boyle bir kanunda 1srar etmek ise ayr1 bir
seydir.”20

Aliya’nin bu sozleri, baski rejimlerinde bile hukukun ve onu uygulayan
mahkemelerin azinlikta kalanlari, “6teki” olarak goriilenleri koruma islevinin
bulundugunu anlatmaktadir. Hukuk, “Oteki” olarak kabul edilenlere adil
davranilmasin1 gerektirmektedir. Tam da bu nedenle Aliya su onemli tespiti
yapar: “Her sosyal diizenin hukukiliginin mihenk tasi, muarizlarina ve
azinliklara kars1 takindigi tutumdur.”?

4. Hiirriyet: “Hayatimiza anlam veren sey”

Adaletin ve hukukun glinimiizde en Onemli tezahiirii ve ete kemige
biiriinmiis hali, temel hak ve hiirriyetlerdir. Insanin sadece insan olmaktan
dolayr hak ve hiirriyetlere sahip oldugu fikri, Dogunun ve Batinin ortak
mirasidir. Osmanli’nin son doneminde Divan-1 Temyiz Bagkanligindan
Maarif Nazirligina, bir¢ok alanda gorev yapmis olan Mehmet Tahir Miinif
Pasa, 1884 yilinda basilan Hikmet-i Hukuk (Hukuk Felsefesi) adli kitabinda
haklarin evrenselligini ¢ok gilizel anlatmistir. Miinif Pasa’ya gore “hukiik-1
tabi’iyye (dogal hukuk) insanin fitratinda mevctid olan seylerdir; bin sene
evvel soyle 1idi amma simdi boyle olmak lazim gelir denemez; kezalik
Avrupa’da oyledir amma Asya’da da bdyle olmak iktiza eder denemez; zira
hikmetin memleketi ve yeri ve yurdu olmaz; hikmet her yerde hikmettir.”%

Gergekten de sozgelimi inang ve ifade 6zgiirliigiinii farkli distintirler farkli
temellerde savunmuglardir. John Locke, 1685 yilinda yazdigi Hosgorii
Ustiine Bir Mektup’ta inang 6zgiirliigiinii incil’e atifla savunuyordu. Locke
soyle diyordu: “Isa’min Kilisesinin baskalarina zulmedip, ates ve kili¢ ile
onlar1 kendi inancint ve doktrinini benimsemeye zorlamasi gerektigini Yeni
Ahit’in higbir kitabinda hala bulamadim”.?*

Aliya Izzetbegovig’e gore ise “Diisiince ve inang hiirriyeti, her seyden evvel
baska tiirlii diisinmek ve inanmak hakki”dir.?* Izzetbegovig, 1994 yilinda
verdigi bir konferansta inang, diisiince ve ifade 6zgiirliigiinii Kur’ana atifla

2 jzzetbegovig, Kole Olmayacagz, s.14.

2! jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 299.

%2 Miinif Pasa, Hikmet-i Huk(k, Hazirlayan: G.Dogan, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2016), § 2,
s.22.

2z J.Locke, Hoggorii Ustiine Bir Mektqp, Ceviren: M. Yiiriigen, (Ankara: Liberte, 2004), s.36.
 fzzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, $.299.
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haklilagtirtyordu. Kendisine sorulan “savastayiz, neden sansiirii devreye
sokmuyorsunuz?” sorusunu soyle cevaplamistir: “Yasadigim onca seyden
sonra asla bu tiir yasaklara taraftar olmayacagim... Bu yalnizca bir ilke
sorunu degildir, aym zamanda bir verimlilik sorunudur. Yasaklarin ve
baskimin insanlart ikna etmek konusunda yapabilecek bir seyi olmadigina
inaniyorum”. Aliya, devaminda, soruyu soran kisiye Kur’andaki “Dinde
zorlama yoktur” ayetini hatirlattigini, genis yorumlandiginda bunun
“inanglarda, disilincelerde herhangi bir baskinin s6z konusu olamayacagi”
anlamina geldigini ifade etmistir.”

Tam da bu noktada Aliya’nin “Dinde zorlama yoktur” ayetinden hareketle,
ozgiirlik ve ahlak arasinda kurdugu muazzam baglantiya dikkat ¢ekmek
gerekir. Aliya’nin diisiincesinde insani varolusu anlamli hale getiren ezelden
beri segmeye mahkum ve mecbur kilinmasidir. Bagka bir ifadeyle varolusun
temelinde hiirriyet vardir.

Aliya insanmin dzgiirliige mahkumiyetini soyle ifade eder: “Insan cennetten
ctkarildigindan beri kendisine verilen hiirriyetten kurtulamiyor, iyilik ve
kotiiliik dramwmin iginden disart ¢ikamiyor, hayvan veya melek gibi masum
olamiyor. Kendi hiirriyetini se¢gmeye ve kullanmaya, iyi veya kotii olmaya, tek
bir kelimeyle insan olmaya mecburdur. Bu se¢cme kabiliyeti, neticesi ne
olursa olsun, kdinatta miimkiin olan varolusun en yiiksek §eklia’ir.”26

Aliya “hayatimiza anlam veren sey"27 olarak nitelendirdigi hiirriyet ile ahlak
arasindaki iliskiyi de su veciz sozlerle aciklar: "Diktatorliik giinahi yasaklasa
bile ahlaksizdir, demokrasi ona izin verse bile ahlaklidir. Ahlakilik
ozgiirliikten ayrilamaz. Ancak hiir fiil ahlaki fiildir. Bir diktatorlik
ozgiirliigii, dolayisiyla se¢me imkanint ortadan kaldirmak suretiyle, kendi
temellerinde ahlak¢iligin nefyini icerir. Bu noktaya kadar, tarihteki tiim
tezahiirler ne olursa olsun, din ile diktatorliik birbirlerini karsilikli olarak
dislarlar.”?®

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalardan sunu ¢ikarabiliriz: Aliya, adalet,
hukuk ve hiirriyet kavramlarindan hareketle, telifi imkansiz farkliliklarin
bulundugu bir diinyada birlikte yasamanin 6n sartinin fanatizmden uzak
kalma oldugunu savunmaktadir. Bu kadim meseleyi ele alirken de bir yandan
“Dinde zorlama yoktur”, “Allah adaleti emreder” gibi Kur’ani hakikatlere,
diger yandan da ayni kaynaktan beslenen “insan olmak ve insan kalmak gibi”
ahlaki ilkelere dayanmaktadir.

% fzzetbegovig, Tarihe Tanikligim, s. 62.

% jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s.77.
" jzzetbegovie, Konusmalar, s. 235.

% fzzetbegovie, Ozgiirliige Kagisim, S.78.
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Sonug yerine
Degerli katilimcilar,

Aliya’nin diisiincesi ve pratigi sadece Avrupa’nin degil tim diinyanin uzun
stiredir yasadigi akil tutulmasindan ¢ikisin yolunu gostermektedir. Bu akil
tutulmasi toplumsal siyasal ve hukuksal alanda “6teki”ni dislayan tek boyutlu
bir anlayisin hakim olmasi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu akil tutulmasmin tiim
siyasal kurumlara dahasi yargiya da sirayet etmis olmasi durumun vahametini
gostermektedir.

Aliya, Bosna savasini da bu anlamda, hosgoriiyii tireten “akil” (akli selim) ile
onu ortadan kaldirmayi hedefleyen “akil tutulmasi” (¢ilginlik) arasindaki
catisma olarak degerlendirir. Bu catismada Saraybosna’da ayni kare iginde
bulunan cami, katedral, kilise ve sinagog hosgoriiyii, dolayisiyla akli selimi,
ayn1 sehirde 160 kez bombalanan askeri hastane ve temellerine kadar yakilan
milli kiitiphane ise “akil tutulmasini temsil etmektedir.?®

Aslinda bu ¢atisma, ¢ok daha onceye dayanan felsefi bir arkaplana sahiptir.
Bir tarafta farklili§i zenginlik kaynagi olarak goren, “Oteki” ile birlikte
yasamay1 sadece toplumsal cesitliligin dayattigi bir zorunluluk degil aym
zamanda ahlaki bir 6dev olarak gdren ¢ogulcu bir anlayis var. Diger yanda
ise aracsal akla yaslanan, “Oteki’ni yok edilmesi gereken bir tehdit olarak
goren ve farkliliklart aynilastirarak homojen bir toplum hayali kuran tek-tipgi
anlayis var.

Aliya bu catismadan ¢ogulculugu savunan akli selimin galip ¢ikacagindan
emindir. Saraybosna’da her giin bombalarin diistiigli, binlerce insanin
hayatin1 kaybettigi, binlercesinin sakat kaldigi, tarihi binalarin yerle bir
edildigi bir donemde bile tim olumsuzluklari zikrettikten sonra soyle
seslenmisti: "Insan olmak ve insan kalmak, Allah'a ve kendimize karsi
sorumlulug;rumuzdur."30

Aliya bu soziiyle ve orneklik teskil eden hayatiyla glinlimiiz toplumlarmin

~ (13

yasadig1 “akil tutulmasi”ndan ¢ikisin regetesini de sunmaktadir.

Bize diisen ise sadece se¢cme kabiliyetimizi kullanmaktir.

29 Izzetbegovig, Kile Olmayacagiz, s. 157; lzzetbegovig, Konusmalar, $s. 71-72.
% Izzetbegovic, Konusmalar, S.75.
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