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Religijska obnova i kriza savremenih drzava:
slucaj Libana i Bosne i Hercegovine

Apstrakt:

Mnogi posmatrali nasli su se zateCeni religijskim budenjem
krajem 20. stoljeca. Sredinom ovog stoljeca, uzimalo se zdravo za gotovo,
u cjelini, da je sekularizam nezaustavljiv trend i da vjera viSe nikada necée
igrati vodecu ulogu u svjetskim zbivanjima. Pretpostavijalo se da kako
ljudska biéa postaju racionalnija, ona vi§e neée imati potrebe za religijom
ili ¢ée se zadovoljiti njenim svodenjem na neposredno licna i privatna
podrudja svoga Zivota. Ali, kasnih sedamdesetih godina dvadesetog
stoljeca, fundamentalisti su poceli da se diZu protiv takve sekularisticke
hegemonije i krenuli su sa aktivnostima da religiju izvuku iz njenog
marginalnog poloZaja i postave je na vrh druStvene scene. U tome su,
kako se danas slaZe vecina teoreticara, postigli odredeni uspjeh. Religija
je ponovo postala snaga koju nijedna vlada ne moZe da prenebregava bez
opasnosti po sebe, odnosno postala je jedan od kljucnih parametara u
politicko-stranackoj utrci za viast.

|

Medu fenomene s kraja dvadesetog stoljeca koji najvise izneneduju
spada i javljanje u okviru svake vodece religijske tradicije radikalne
poboznosti opéepoznate kao fundamentalizam.

Manifestacije fundamentalizma ponekad su zastrasujuce. Novinski
izvjestaji o tome kako su “fundamentalisti pokosili vjernike u dzamiji”,

“poubijali ljekare i bolni¢arke”, “pucali u svoje predsjednike”, pa cak i
“uspostavili i mo¢nu vladu”. Kako s slaze vecina teoretiCara, samo neznatan
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broj fundamentalista izvodi ovakve teroristicke Cinove, ali i oni najmi-
roljubiviji i zakonoljubiviji bude nedoumicu jer izgledaju nepokoljebljivo
protivni mnogim od najpozitivnijih vrijednosti modernog drustva.

Fundamentalisti nemaju vremena za demokratiju, pluralizam,
vjersku toleranciju, ¢uvanje mira, slobodu govora ili razdvajanje crkve i
drzave. Hris¢anski fundamentalisti poricu otkri¢éa biologa i fiziCara o
porijeklu Zivota i uporno tvrde da je Knjiga postanja nau¢no odrziva u
svakoj pojedinosti. U vrijeme kada mnogi zbacuju okove proslosti, jevrejski
fundamentalisti pridrzavaju se objelodanjenog im Zakona stroZije nego
ikada ranije, a muslimanke, odric¢u¢i se sloboda zena sa Zapada, kriju se iza
velova i ¢adora. I muslimanski i jevrejski fundamentalisti tumace arapsko-
izraelski sukob, koji je otpoceo kao prkosno sekularisticki, isklju¢ivo na
vjerski nacin.

Fundamentalizam, StaviSe, nije ograni¢en na velike monoteizme.
Postoje budisticki, hinduisticki, pa ¢ak i konfuncijevski fundamentalisti koji
su, takoder, protivnici brojnih mukotrpno steCenuh saznanja liberalne
kulture, koji ratuju i ubijaju u ime religije i upinju se da sve to uvedu u nivo
politike i nacionalne borbe. Fundamentalizam je trpio poraze, ali se nije
primirio. Sada je fundamentalizam bitan dio savremene svjetske scene i
svakako ¢e igrati znacajnu ulogu i u medunarodnim i u domac¢im zbivanjima
u buducnosti.

Zbog toga je vazno da se pokusa shvatiti §ta ova vrsta religioznosti
znaci, kako 1 zaSto se fundamentalizam razvio, $ta govori o nasoj kulturi, i
kako da se najbolje nosimo sa njim.

Ali, prije nego Sto se nastavi, potrebno se kratko osvrnuti na sam
pojam fundamentalizam. Prvi su ga (kao pojam) Kkoristili americki
protestanti. PoCetkom dvadesetog stoljeca pojedini od njih poceli su sebe da
nazivaju "fundamentalistima", da bi se izdvojili od vise "liberalnih"
protestanata, koji su, po njihovom mi$ljenju, sasvim izopacili hris¢ansku
vjeru. Fundamentalisti su zeljeli da se vrate temeljima i ponovo istaknu
"fundamente" hris§¢anske tradicije, koje su oni poistovjecivali sa doslovnim
tumacenjem Svetog pisma i prihvatanjem izvjesnih sustinskih doktrina.

Pojam fundamentalizam primjenjivan je od tada na reformiranje
pokreta u drugim svjetskim vjerama na nacin daleko od zadovoljavajuceg.
On kao da sugerira da je fundamentalizam monolitan u svim svojim
ispoljavanjima. Ali to nije sluca;.

Svaki fundamentalizam je zakon za sebe i ima sopstvenu dinamiku.
Pojam, takoder, ostavlja utisak o fundamentalistima kao inherentno konze-
rvativnim i vezanim za proslost, dok su, medutim, njihove ideje sustastveno
nove i veoma domis$ljate. Mozda su americki protestanti namjeravali da se
vrate fundamentima, ali to su ucinili na osobeno moderan nacin. Doka-
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zivano je, takoder, da ova hri§¢anska odrednica ne moze s dosljednos¢u da
se primijeni na pokrete koji imaju sasvim razliCite prioritete. Muslimanski i
jevrejski fundamentalisti ne opterecuju se mnogo doktrinom, koja je jedna
sustastveno hris¢anska preokupacija.

Doslovan prevod fundamentalizma na arapski daje pojam usuliyyah,
rije¢ koja se odnosi na izucavanje izvora raznih pravila i nacela islamskog
zakona. Vecéina aktivista na Zapadu koji se smatraju fundamentalistima, ne
bave se ovom islamskom naukom, ve¢ im je na pameti nesto sasvim drugo.
Upotreba pojma fundamentalizam vodi, dakle, u zabludu.

Drugi, medutim, obrazlazu da je, svidjelo se to nekome ili ne, rije¢
fundamentalizam tu do daljnjeg... I, kao Sto vecina teoretiCara priznaje:
pojam nije savrSen, ali je korisna odrednica za pokrete koji, uprkos svih
svojih razlika, nose blisku porodi¢nu slicnost. Na samom pocetku svog
velikog Sestotomnog Fundamentalisti¢kog projekta, Martin I. Mari i R. Skot
Eplbi tvrde da svi "fundamentalizmi" slijede izvjestan obrazac.
Fundamentalizmi su ratoborni vidovi duhovnosti, nastali kao odgovor na
uocenu krizu. Obuzeti su sukobom sa neprijateljima Cije se sekularisticke
taktike 1 uvjerenja njima Cine Stetnim po samu religiju. Fundamentalisti ne
posmatraju ovaj boj kao ustaljenu politi¢ku borbu, ve¢ ga dozivljavaju kao
kosmicki rat izmedu sila zla i dobra. Strah ih je od istrebljenja, pa
pokusavaju da utvrde svoj ugrozeni identitet selektivnim spaSavanjem
odredenih doktrina i obi¢aja iz proslosti.

Da bi izbjegli zagadenje, Cesto se povlace iz drustvene matice kako
bi stvorili kontrakulturu. Pa ipak, kako zakljucuju teoreticari, fund-
amentalisti nisu neprakti¢ni sanjari. Oni su upili pragmati¢ni racionalizam
modernosti i, pod vodstvom svojih harizmati¢nih lidera, destiliraju te
fundamente kako bi stvorili ideologiju koja vjernika oprema akcionim
planom. Na kraju, uzvracaju udarac i trude se da ponovo sakraliziraju jedan

Da bi se ustanovile implikacije ovog globalnog odgovora na mo-
dernu kulturu, potrebno se usredsrediti na samo nekoliko fundamentali-
stickih pokreta koje su iznjedrili judaizam, hris¢anstvo i islam, tri mono-
teisticke religije. Umjesto da se posmatraju odvojeno, uputnije je da se ude
u trag njihovom razvoju hronoloski, paralelno, da bi se uvidjelo kako su one
duboko, ali istinski nalik jedna drugoj. Posmatraju¢i odabrane funda-
mentalizme, nadamo se da ¢e se fenomen ispitati dublje, nego Sto bi to bilo
moguce u op€ijem, pristupacnijem pregledu.

Pokreti koje su izabrani su americki protestantski fundamentalizam,
jevrejski fundamentalizam u Izraelu i muslimanski fundamentalizam u
Egiptu, koji je sunitska drzava, i u Iranu, koji je Siitska. Na kraju, uporedit
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¢e se i stanje u dvjema multikultularnim i multikonfesionalnim drzavama:
Libanu i Bosni i Hercegovini.

Ne polaze se pravo na to da se ove teze nuzno odnose na druge
oblike fundamentalizma, ali se moze pretpostaviti da ¢e se pokazati da su
ovi pokreti, medu najistaknutijima i najuticajnijima, svi odreda bili moti-
virani zajednickim strahovima, nemirima i Zeljama koji kao da nisu
neuobicajena reakcija na neke od narocitih zivotnih poteskoca u savreme-
nom sekularnom svijetu.

1T

U historiji je oduvjek bilo ljudi, u svakom dobu i u svakoj tradiciji,
koji su se borili protiv modernosti svog vremena. Ali, fundamentalizam o
kojim se ovdje govori u sustini je pokret dvadesetog stoljeca. To je reakcija
protiv nauc¢ne i svjetovne kulture koja se prvo javila na Zapadu, ali je u
meduvremenu pustila korijena i u ostalim dijelovima svijeta. Zapad je
razvio jedan tip civilizacije, sasvim bez presedana i u cijelosti razli¢it, tako
da je i religiozna reakcija na njega bila jedinstvena. Fundamentalisticki
pokreti koji su se razvili u 20. stolje¢u u simbiotickom su odnosu sa
moderno$¢u. Mogu da odbace naucni racionalizam Zapada, ali ne mogu da
mu izmaknu. Zapadnjacka civilizacija promijenila je svijet. NiSta -
ukljuéujuéi religiju - ne moze vise da bude isto kao nekad. Sirom svijeta
ljudi se nose sa tim novim uvjetima i primorani su da preocjene svako svoju
vjersku tradiciju, zamisSljenu za sasvim razlicit tip drustva.

Sli¢an prijelazni period postojao je u antickom svijetu, u rasponu od
priblizno 700. do 200. godine prije n. e., koji su histori¢ari nazivali i Dobom
osovine jer je bilo klju¢no za duhovni razvoj ¢ovjecanstva. I samo to doba
bilo je proizvod i plod hiljadugodi$njeg ekonomskog, pa prema tome i
drustvenog i kulturnog razvitka, pocevsi od Sumera, u danas$njem Iraku, i od
drevnog Egipta. Ljudi u Cetvrtom i tre¢em milenijumu prije Hrista, umjesto
da jednostavno siju dovoljno ljetine da bi zadovoljili svoje nasuSne potrebe,
osposobili su se da proizvedu poljoprivredni visak, kojim su trgovali i
ostvarivali dodatnu dobit. To im je omogucilo da izgrade prve civilizacije,
razviju umjetnost, i stvore naglo rastu¢e i moéne politicke entitete, gradove,
gradove - drzave i, na kraju, carstva.

U agrarmom drustvu mo¢ vise nije iskljucivo u rukama lokalnog
kralja ili sveStenstva. Njeno mjesto se, bar djelimi¢no, premjestilo na
trznicu, izvor bogatstva svake kulture. U ovim izmijenjenim okolnostima,
ljudi su kona¢no poceli da uvidaju da se drevno paganstvo, koje je dobro
sluzilo njihovim precima, vise ne obra¢a njihovom stanju u cjelini.
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U gradovima i carstvima Doba osovine, gradani su sticali vecu
perspektivu i Sire horizonte, pred ¢im su stari lokalni kultovi izgledali
ograni¢eno i uskogrudo. Umjesto da boZanstvo vide ovaplo¢eno u nizu
razlic¢itih bozanstava, ljudi su ubrzano i u sve vecem broju poceli da se
klanjaju jedinstvenoj univerzalnoj onostranosti i izvoru svetosti. Imali su
viSe vremena za dokolicu i stoga bili u stanju da razviju bogatiji unutarnji
zivot. Shodno tome, pozeljeli su duhovnost koja nije u potpunosti zavisila
od spoljasnjih formi. One najosjetljivije mucila je drustvena nepravda koja
je izgleda ugradena u poljoprivrednu zajednicu, u cjelosti zavisnoj od truda
zemljoradnika koji nikako da prosperiraju od visoke kulture.

Sljedstveno, digose se proroci i reformatori tvrde¢i da je vrlina
saosje¢anja bitna za duhovni zivot: sposobnost da se sve to sagleda u
svakom Bozjem ljudskom bi¢u i spremnost da se prakticno povede racuna o
ovaj nacin, tokom Doba osovine velike konfesionalne vjere koje su
nastavile da vode ljude javile su se 1 u civiliziranom svijetu: budizam i
hinduizam u Indiji, konfu¢ijanizam i taoizam na Dalekom istoku;
monoteizam na Bliskom istoku; i racionalizam u Evropi.

Uprkos krupnih razlika, ove religije Doba osovine imale su mnogo
toga zajednickog: sve su se one gradile na starim tradicijama kako bi razvile
ideju jedinstvene, univerzalne onostrasnosti; gajile su unutarnju duhovnost i
naglasavale vaznost djelotvornog saosjecanja.

Danas, kao §to se zna, svijet prolazi kroz sli¢an period tranzicije.
Njeni korjeni sezu do Sesnaestog i sedamnaestog stoljeca, kada su narodi
Zapadne Evrope poceli da razvijaju drugaciji tip druStva, zasnovanog ne na
poljoprivrednom visku, ve¢ na tehnologiji koja im je omogucavala da
reproduciraju svoja sredstva u nedogled. Ekonomske promjene tokom
posljednja cetiri stolje¢a pracene su krupnim socijalnim, politickim i
intelektualnim revolucijama, sa razvitkom jednog sasvim razlifitog,
naucnog 1 racionalnog koncepta prirode istine; i, ponovo, radikalna
religijska promjena postaje neminovna. Sirom svijeta, narodi otkrivaju da u
njihovim dramati¢no izmjenjenim okolnostima, stari oblici vjere viSe ne
vaze: ne mogu da pruze prosvjetljenje i utjehu koja je ljudskim bi¢ima,
izgleda, neophodna.

Posljedica je ta da muskarci i Zene nastoje da iznadu nove puteve
religioznosti; kao reformatori i proroci Doba osovine, oni se trude da na
saznanjima proSlosti zidaju na nacin koji ¢e ljudska bi¢a povesti u novi
svijet, Sto su ga za sebe sazdali. Jedan od ovih modernih eksperimenata -
koliko god paradoksalno zvucalo kada se to kaze - jeste i fundamentalizam.

Moze se pretpostaviti da su ljudi proslosti bili (manje-vise) poput
nas, ali Cinjenica je da je njihov duhovni zivot bio prilicno drugaciji.
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Konkretno: oni su razvili dva na¢ina misljenja, govorenja i sticanja znanja,
koje su ucenjaci nazvali mitos i logos. Oba su bila bitna; smatrani su za
komplementarne puteve za dosezanje istine i svaki je imao svoje osobeno
podrucje mjerodavnosti.

Mit je smatran primarnim. Bavio se onim S$to je smatrano za
bezvremeno i konstantno u ljudskom postojanju. Mit se osvrtao unazad ka
izvorima zivota, ka temeljima kulture i najdubljim slojevima ljudskog uma.
Mit se nije bavio prakticnim stvarima, ve¢ zna¢enjem. Sve dok se ne nade
neki smisao u naSem Zzivotu, mi, smrtnici, veoma lahko padamo u oc¢ajanje.
Mitos drustva snabdjevao je ljude kontekstom koji je osmisljavao njihov
zivot iz dana u dan, usmjeravao je njihovu paznju na vjecito i univerzalno.
Takoder, korjenio se u onome S$to bi se moglo nazvati nesvjesni um.
Raznorazne mitoloske price, koje nije trebalo uzimati doslovno bijahu
anticki oblik psihologije.

Kada su ljudi prenosili pri¢e o junacima §to silaziSe u donji svijet,
upinjahu se da nadu put kroz lavirinte ili se boriSe sa ¢udovistima, oni su
izvladili na svjetlo mracne regione podsvjesnog carstva, nedostupnog Cisto
racionalnom ispitivanju, ali koje ima dubok ucinak na naSe iskustvo i
ponasanje. Manjak mita u naSem modernom drustvu primorao nas je da
razvijemo nauku psihoanalize da nam pomogne da se nosimo sa nasim
unutarnjim svijetom.

Mit se ne moze demonstrirati racionalnim dokazom. Njegova
saznanja vise su intuitivna, slicna uvidanjima umjetnosti, muzike, poezije ili
skulpture. Mit je postao realnost tek posto se ovaplotio u kultu, ritualima 1
ceremonijama koje su estetski djelovale na poklonike, bude¢i u njima
osjecaj svetog znacenja i osposobljavajuéi ih da spoznaju dublje tokove
egzistencije. Mit i kult su bili tako nerazlucivi da je stvar Skolske rasprave
Sta dolazi prvo: mitska naracija ili za nju vezani rituali. Mit se, takoder, u
mislima povezuje sa misticizmom, spustanjem u psihu pomocu struktu-
riranih disciplina fokusa i koncentracije, razvijenih u svim kulturama kao
sredstva za sticanje intuitivnog saznanja. Bez kultura ili misti¢nih radnji,
religijski mitovi ne bi imali smisla. Ostali bi apstraktni i izgledali
nevjerovatno.

U predmodernom svijetu, ljudi su historiju drugacije vidjeli. Manje
ih je zanimalo Sta se stvarno dogodilo, a viSe su se bavili znaCenjem
dogadaja. Historijski dogadaji nisu shvatani kao jedinstvene pojave,
smjeStene u daleka pros§la vremena, ve¢ su smatrani za spoljasnje
manifestacije nepromjenljivih bezvremenih realnosti. Stoga je historija bila
sklona da se ponavlja, poSto ni¢eg novog nema pod kapom nebeskom.
Historijske naracije pokuSavale su da izvuku na vidjelo ovu vjecnu
dimenziju. Tako, mi ne znamo $ta se uistinu zbilo kada drevni Izraeli¢ani
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pobjegose iz Egipta i predoSe More trske. Prica je namjerno napisana kao
mit i povezana s drugim pricama o smjenjivanju doba, uronjavanju u
dubinu, i bogovima koji sijeku more nadvoje da bi stvorili novu realnost.
Jevreji dozivljavaju ovaj mit u obredima Seder Pashe, koja uvodi ¢udnu
pricu u njihov zivot i pomaze im da je ucine svojom sopstvenom.

Moglo bi se re¢i da sve dok jedan historijski dogadaj nije tako
izmitologiziran i osloboden od proslosti u jednom nadahnjujuéem mitu, on
ne moze biti religijski. Postaviti pitanje da li se izlazak iz Egipta zbio bas
onako kako je prepriCano u Bibliji ili zahtjevati historijsko i naucno
svjedocanstvo radi dokaza da je to ¢injeni¢no tacno, znaci pobrkati prirodnu
svrhu ove price. Znaci pomijesati mitos sa logosom.

Logos je bio podjednako znacajan. Logos je bio racionalna,
pragmaticna i naucna misao koja je osposobljavala ljude da funkcioniraju u
svijetu kako valja. Mozda je danas na Zapadu izgubljen osjecaj mitosa, ali
Zapadnjaci su vrlo prisni s logosom, koji je osnova zapadnog drustva.
Nasuprot mitosu, logos mora da se odnosi ta¢no na ¢injenice i da odgovara
spoljnim realitetima. Mora da bude efikasan u velesvijetu. Zapad i
Zapadnjaci koriste ovo logi¢no, diskurzivno rezoniranje kada treba da
izazove da se neSto desi, neSto uradi, ili ubijedi druge ljude da usvoje
odredeni pravac akcije. Logos je praktiCan. Za razliku od mita, koji se
osvrée unazad ka pocCecima i fundamentima, logos ide naprijed i nastoji da
nade nesto nepoznato; da razradi neko staro uvidanje, uveéa kontrolu nad
okruZenjem, otkrije nesto svjeze i izumi neku novotariju.

U predmodernom svijetu, smatralo se da se ne moze ni bez mitosa
ni bez logosa. Jedno bi bilo manjkavo bez drugog. Pa ipak, to dvoje bilo je
sustinski razgrani¢eno i bilo bi opasno pobrkati mitski i racionalni diskurs.
Trebalo je da svako obavi svoj dio posla. Mit nije bio razuman; njegove
naracije nije trebalo empirijski demonstrirati. On je pruzao kontekst zna-
¢enja koji je zapadne prakti¢ne aktivnosti ¢inio vrijednim truda. Od ljudi se
nije ocekivalo da mitos uzmu za osnovu pragmati¢ne politike. Da jeste,
rezultati bi bili porazavajuéi, jer ono §to je dobro funkcioniralo u unu-
tarnjem svijetu psihe nije bilo lahko primjenljivo na deSavanja spoljasnjeg
svijeta.

Kada je, recimo, papa Urban II okupio ratnike za Prvi krstaski rat
1095., njegov plan pripadao je carstvu logosa. Zelio je da vitezovi Evrope
prestanu da se tuku medu sobom i da ne razdiru tkivo zapadnog hri§¢anstva
do uniStenja, ve¢ da umjesto toga svojoj energiji daju oduska ratom na
Bliskom istoku i tako prosire mo¢ njegove crkve. Ali, kada se ova vojna
ekspedicija upetljala u narodnu mitologiju, biblijsku tradiciju i apokalipti¢ne
mastarije, ishod je bio porazavajuci - prakti¢no, vojno i moralno. Tokom
cjelokupnog dugogodisnjeg krstaskog projekta vazilo je pravilo da kad god
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je logos bio u usponu, krstasi su dobro prolazili. Dobro su se drzali na
bojnom polju, zasnovali vitalne kolonije na Bliskom istoku i naucili kako da
se blagonaklonije ophode prema lokalnom zivlju. Kad god su, medutim,
krstasi za osnovu svoje politike uzimali mitske ili misti¢ne vizije, bivali bi

Doduse, sa osamnaestim stolje¢em, narodi Evrope i Amerike
postigli su tako vrtoglav uspjeh u nauci i tehnologiji da su pomislili kako je
logos jedini put do istine i poceli da otpisuju mitos kao laz i sujevjerje.
Takoder, istina je da je novi svijet §to su ga stvarali protivurije¢io dinamici
stare mitske duhovnosti. Ljudski dozivljaj religioznog u modernom svijetu
se promijenio, i posto sve veci broj ljudi smatra jedino naucni racionalizam
za istinu, takvi Cesto pokusavaju da mitos svoje vjere okrenu u logos.

To isto pokusali su i fundamentalisti. Ova pometnja vodila je novim
problemima. Fundamentalisti osjecaju da biju bitku protiv sila koje
ugrozavaju njihove najsvetije vrijednosti. Tokom rata jednoj zaracenoj
strani veoma teSko pada da procijeni polozaj druge strane. Moze se
ustanoviti da modernizacija vodi polarizaciji druStva, ali ponekad da bi se
preduprijedilo Sirenje sukoba, mora se pokuSati da razumije bol i ugao
gledanja druge strane. Oni na Zapadu koji uzivaju u slobodama i
postignu¢ima modernosti tesko shvataju jad koji modernost izaziva kod
religioznih fundamentalista. Pa ipak, modernizacija se ¢esto dozivljava, ne
kao oslobodenje, ve¢ kao agresivni napad, uvreda.

Malo je ljudi propatilo vise u modernom svijetu od jevrejskog
naroda, a njihov krvavi sudar sa modernizatorskim druStvom zapadnog
hri§¢anstva u poznom petnaestom stolje¢u naveo je neke Jevreje da predvide
mnoge stratageme, odnosno ratna lukavstva, stavove, nacela koji ¢e kasnije
postati opéa mjesta u novom svijetu.

Ljudi ne mogu da budu religiozni na isti nacin na koji su to bili
njihovi preci u predmodernom konzervativhom svijetu, kada su mitovi i
obredi pomagali ljudima da prihvate ograni¢enja svojstvena za jedno
sustinski poljoprivredno drustvo. Sada se ljudi orijentiraju prema buduénosti
i onima medu njima koje je uobliio racionalizam modernog svijeta nije
lahko da shvate stare oblike spiritualnosti. Zapadnjaci se ne razlikuju od
Njutna, jednog od prvih ljudi zapadnog svijeta u cjelosti prozetog nau¢nim
duhom, koji nije mogao da razumije mitologiju. Koliko god se zdu$no
Zapadnjaci upinjali da prihvate ustaljenu religiju, prirodno su skloni da
istinu vide kao ¢injeni¢nu, histori¢nu i empirijsku.

Mnogi su dosli do ubjedenja da vjera, ako ¢emo da je uzmemo
ozbiljno, mora pokazati da su njeni mitovi historijski i kadri da djeluju
prakti¢no, sa svom efikasno$¢u koju modernost ocekuje.
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Velika vecina ljudi, posebno u Zapadnoj Evropi koji su dozivjeli
tragediju tokom dvadesetog stolje¢a, odbacuje religiju. Za one koji razum
vide kao jedinu putanju do istine, to je principijelan i posten stav. Naucnici
su prvi koji ¢e uporno tvrditi da racionalni logos ne moze da se bavi
pitanjima kona¢nog znacenja koja pocivaju izvan domasSaja empirijskog
ispitivanja. Pred genocidnim strahotama naseg stolje¢a razum ostaje nijem.

Stoga, u srcu moderne kulture postoji praznina, koju su zapadni
narodi iskusili u ranoj fazi svoje kulturne revolucije. Paskal se od strave
zgréio pred prazninom kosmosa. Dekart je ljudsko bi¢e vidio kao jedinog
Zivog obitavaoca inertne vaseljene. Hobs je zamisljao kako Bog uzmice iz
svijeta, a NiCe je obznanio da je Bog mrtav: CovjeCanstvo je izgubilo
orijentaciju i hrlilo ka beskonacnom nistavilu. No, gubitak vjere naveo je
neke druge da se osjete oslobodenim, slobodni od skucavanja koje je ona
oduvjek nametala. Sartr, koji je priznao bogoliku Supljinu u modernoj
svijesti, obrazlagao je kako je ipak nasa duZnost da odbacimo bozanstvo,
koje nam uskracuje slobodu. Alber Kami (1913.-'60.) je vjerovao da cCe
odbacivanje Boga omoguciti muskarcima i Zenama da svu svoju paznju i
ljubav usredsrede na ljudski rod.

Drugi su polagali vjeru u ideale Prosvije¢enosti, radujuci se
buduénosti u kojoj ¢e ljudska bica postati racionalnija i tolerantnija. Klanjali
su se svetoj slobodi individualca umjesto udaljenom imaginarnom Bogu.
Stvarali su sekularisticke oblike duhovnosti, koja im je donosila saznanje,
transcedenciju i ekstazu i koja je razvila vlastite discipline uma i srca.

Pri svemu tome, brojni ljudi i dalje Zele da budu religiozni i da
razviju nove oblike vjere. Fundamentalizam je tek jedan od tih modernih
religijskih eksperimenata i, ocito, dozivio je izvjestan uspjeh u obilatom
vracanju religije na medunarodni dnevni red, no Cesto je gubio iz vida neke
od najsvetijih vrijednosti konfesionalnih vjera.

Fundamentalisti su mitos svoje religije preobratili u logos, bilo
insistiranjem da su njihove dogme naucno tacne, ili preobracanjem sloZzene
mitologije u probojnu ideologiju. Oni su, dakle, smijeSali dva komple-
mentarna izvora i stila saznanja za koje su ljudi u predmodernom svijetu
obi¢no zakljucivali da je mudro drzati ih razdvojene. Fundamentalisti¢ko
iskustvo pokazuje tacnost tog konzervativnog uvidanja. Uporno tvrde¢i da
su istine hriS¢anstva Cinjeni¢ne 1 naucno dokazive, americki protestantski
fundamentalisti pretvorili su u karikaturu i religiju i nauku.

Oni, Jevreji 1 muslimani koji su predstavili svoju vjeru na razuman i
sistematiCan nacin, radi takmicenja sa drugim sekularnim ideologijama,
takoder, unakazili su svoju tradiciju, svode¢i je na jednu jedinu tacku
bezdusnim selekcioniranjem. Ishod je da su sve one prenebregle tolera-
ntnija, ukljucivija i saosjecajnija ucenja i odnjegovale su teologije gnjeva,
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zlopaméenja i osvete. Povremeno, to je ¢ak navodilo ograni¢enu manjinu da
izopaci religiju do tacke da ona sankcionira ubijanje. Doduse, i velika
veéina fundamentalista, protivna takvim aktima terora, tezi da bude
iskljuciva i osudi one koji ne dijele njene poglede.

Ali, fundamentalisticka pomama podsje¢a da nasa moderna kultura
namece krajnje muéne zahtjeve ljudskim bi¢ima. Ona nas je svakako ucinila
moc¢nima, raskrilila svjetove, pro$irila nove vidike i omogu¢ila mnogima od
samopostovanje. U isto vrijeme kada je na$ racionalni pogled na svijet
proglasio ljudska bi¢a za mjeru svih stvari i oslobodio naSe neumjerene
zavisnosti od natprirodnog Boga, on je takoder, razobli¢io nasSu krhkost,
ranjivost i manjak dostojanstva. Kopernik nas je izbacio iz srediSta
vaseljene 1 dodijelio nam perifernu ulogu. Kant je izjavio da nikada ne
mozemo biti sigurni da naSe ideje odgovaraju bilo kakvoj realnosti izvan
naSe sopstvene glave. Darvin je sugerirao da smo mi naprosto Zivotinje, a
Frojd je pokazao da su ljudska bic¢a, daleko od toga da budu sasvim
racionalna stvorenja, izloZzena na milost i nemilost mo¢nih iracionalnih sila
nesvjesnog do kojih se moze doprijeti jedino uz velike muke. Da je tako,
pokazalo je moderno iskustvo.

Uprkos kultu racionalnosti, moderna historija je obiljezena lovom
na vjeStice i1 svjetskim ratovima koji su bili eksplozije nerazuma. Bez
sposobnosti pristupa dubljim regionima psihe, $§to su starostavni mitovi,
liturgije i mistiéna upraznjavanja najbolje konzervativne vjere nekada
pruzali, Cinilo se ponekad da razum gubi um u naSem "vrlom" novom
svijetu. Na kraju dvadesetog stoljeCa, liberalni mit da covjeCanstvo
napreduje ka jednom sve prosvjeéenijem i tolerantnijem stanju izgleda isto
onoliko fantasti¢no kao i bilo koji drugi milenijumski mit.

I

Modernost je bila korisna, dobronamjerna i covjekoljubiva, ali je
Cesto, posebno u svojim ranim fazama, imala potrebu da bude surova. Ovo
posebno vazi za svijet u razvoju koji je dozivio modernu zapadnjaCku
kulturu kao imperijalisti¢ki i tudinski nasrtaj. U muslimanskim zemljama
proces modernizacije veoma je razli¢it i mukotrpan. Na Zapadu,
karakterizira ga nezavisnost i inovacija; u Egiptu i Iranu propracen je
zavisnoS¢u 1 oponaSanjem, ¢ega su muslimanski reformisti i ideolozi
svjesni. To je preinacilo smisao modernosti u pomenutim zemljama.
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Islamisti kakvi su DZemaludin Afgani ’*, Muhamed Abduhu ”°, Ali
Sarijati * i Homeini *' Zeljeli su da upotrijebe muslimanske fundamente da
bi uspostavili sopstveni i osobeni drustveni ustroj.

Ali nekim zapadnjacima, koji viSe ne razmisljaju religiozno, tesko
pada da se dive ovom ponovnom uskrsnuéu vjere, posebno kada se ona
izrazava nasilno i okrutno. Cesto, moderno druitvo se dijeli na "dvije

8 Afganistanski uéenjak i revolucionar DZzemaluddin Afgani.

" Muhamed Abduhu - Bio je jedan od najistaknutijih ugenjaka u islamskom svijetu na
prelazu iz XIX u XX stoljee. Imao je buran zivot, jedno vrijeme bio je protjeran iz Egipta,
pa je boravio u Bejrutu i Parizu. Predavao je na Azharu, bio je urednik zapazenih Casopisa,
radio je kao sudija, a jedno vrijeme bio je i egipatski muftija. Znatan utjecaj na njega izvrSio
je afganistanski ucenjak i revolucionar DZemaluddin el-Afgani. Smatra se nosiocem
reformizma u islamskom svijetu i glavnim stubom savremene racionalisti¢ke skole u tefsiru.
Autor je brojnih djela, medu kojima i tefsira odredenih dijelova Kur'ana, koji je bitno utjecao
na jedan broj ucenjaka u generacijama nakon njega. Njegovo puno ime je Muhammed
Abduhu ibn Hasan Hajrullah. Roden je 1266. godine po hidzri, odnosno 1849. godine u
jednome selu na zapadu Egipta, a odrastao u mjestu Mehallet nasr, nedaleko od glavnoga
grada pokrajine El-Buhajra. Odrastao je u porodici koja je bila zemljoradnicka ali je cijenila
nauku, tako da se vrlo rano i sam zainteresovao za sticanje znanja, te je ve¢ sa deset godina
postao hafiz Kur 'ana. Brzo je napredovao u raznim nauc¢nim disciplinama, tako da je jo$ za
zivota postao poznat i van Egipta; predavao je na raznim fakultetima, pisao je za razne
Casopise i autor je veceg broja cuvenih djela. Zbog otpora britanskoj okupaciji jedno vrijeme
bio je protjeran iz Egipta, a jednu fazu svoga zivota proveo je rade¢i u sudstvu, te kao
vrhovni muftija Egipta. Bio je izraziti reformator islamske misli, te borac za slobodu svoje
domovine. Umro je 1323. godine po HidzZri, odnosno 1905. godine.

80 Razni zagovaraci islamskog modernizma - od njegovih najranijih zastupnika,
oli¢enim u Muhamedu Abduhuu u Egiptu, Mladoosmanlijama u Turskoj, Dzedidima u
centralnoj Aziji, Aligarskom pokretu u Indiji, do novijih predstavnika kao sto su
Muhamedanski pokret u Indoneziji, pokret Sestre po islamu u Maleziji, Tulu-i Islam (zora
islama) u Pakistanu, Ali Sarijati i Abdulkerim Surus u Iranu, Hasan Hanefi u Egiptu,
Muhamed Arkun u Alziru, Fazlur Rahman u Pakistanu, Muhamed Sahrur u Siriji i Kasim
Ahmed u Maleziji - nastojali su i nastoje da razrijeSe problem slabljenja islama, s jedne, i
njegovog prilagodjavanja modernom drustvu, s druge strane. Ta dva problema medusobno su
povezana, te za pristalice modernizma oni podrazumevaju tumacenje islama u svjetlu
dominantnih zapadnih vrijednosti.

81 Istim problemom bavili su se i islamisti od Mavlane Sejida Abula Ale Mavdudija do
Sejida Kutba (1906.-'66.) i Ajatolaha Homeinija (1902.-'88.). Za razliku od modernista,
islamisti nisu tumacili islam u svjetlu dominantnih zapadnih vrijednosti - bar ne otvoreno.
Nastojali su da potvrde nadmo¢ islama, da moderno doba tumace prema islamskim
vrijednostima. Taj cilj je bio prisutan u raspravama o islamskoj drzavi, islamskoj ekonomiji
ili islamizaciji znanja. Kao intelektualni poduhvati, tumacenja i modernista i islamista
pretrpjela su neuspjeh. Islamizam se, medutim, dokazao kao politicka sila, dok je
modernizam i na tom polju zakazao.
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nacije": sekularisti i vjernici koji zive u istoj zemlji ne govore jezik onog
drugog niti posmatraju stvari s iste tacke gledista. Ono §to izgleda sveto 1
pozitivno u jednom taboru, ¢ini se demonskim i poremecenim u drugom.
Sekularisti 1 vjernici osje¢aju da se uzajamno duboko ugrozavaju i kada
dode do sudara dva potpuno nepomirljiva pogleda na svijet, kao u slucaju
Salmana Ruzdija, osjeéaj otudenosti i obostrane udaljenosti doliva ulje na
vatru. To je nezdrava i potencijalno opasna situacija. Ponegdje ona jaca i
jaca, postaju¢i sve ekstremnija. Kako da liberalni, sekularni establiSment
podigne mostove i otkloni moguénost buduéih bitaka?

Gusenje i prinuda nisu svakako odgovor. Oni svakako vode udarcu
sa zadrSkom, i kod fundamentalista i potencijalnih fundamentalista bude
ekstremizam. Protestantski fundamentalisti postali su jo$ reakcionarniji,
beskompromisniji i zadrtiji poslije poniZenja na Skoupsovom sudenju
(povodom toga da li Darvin na univerzitetu Steti religiji, prim. prev.).

Najekstremniji vidovi sunitskog fundamentalizma izbili su na
povrsinu u Naserovim koncentracionim logorima, a Sahovi promasaji zapa-
lili su varnicu islamske revolucije. Fundamentalizam je jedna zakrvljena
vjera. Ona anticipira uniStenje ne Case¢i ni trena. Nimalo ¢udno, jevrejske
fundamentaliste, bilo da su cionisti ili ultraortodoksi, jo§ uvijek more uzasi
holokausta i antisemitska katastrofa.

Represija je ostavila dubok trag ujeda na dusama onih koji su
sekularizaciju dozivjeli kao agresivnu, i gnojivom su dubrili svoju
religioznu viziju dok se nije zarazila nasiljem i netolerantno$¢u. Funda-
mentalisti vide zavjeru gdje god se okrenuli i povremeno ih obuzima jarost
satanskog lika.

Prvo, vazno je priznati da se ove teologije i ideologije korijene u
strahu. Zudnja da se definiraju doktrine, podignu brane, uspostave granice i
izdvoje vjernici u svete enklave gdje se zakona ¢vrsto pridrzavaju, izvire iz
one strave od istrebljenja koja je sve fundamentaliste, onda kao sada, navela
da vjeruju da su se sekularisti zavjerili da ih zbrisu. Moderan svijet, toliko
uzbudljiv za liberale, izgleda bezbozno, ishlapjelog znaCenja pa cCak i
satanski za fundamentaliste. Ako bi pacijent izaSao na srijedu pred
terapeutom sa takvim paranoicnim, osvetoljubivim fantazijama, krcatim
zavjerama, bio bi nesumnjivo dijagnosticiran kao poremecen.

Predmilenijumska vizija - koja neke od najpozitivnijih ustanova
modernosti sagledava kao dijaboli¢ne, pothranjuje genocidne snove, i vidi
covjecanstvo kako hrli u susret stravicnom kraju - jasni je pokazatelj uzasa i
razocaranja koje je modernost izazvala kod mnogih protestantskih funda-
mentalista. I nihilizam moZe da snabdije oruzjem fundamentalisticki pro-
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gram. Nemoguce je razlozima odagnati takav strah ili ga iskorjeniti nasilnim
mjerama.

Drugo, vazno je uvidjeti da ovi pokreti nisu arhai¢ni povratak na
staro. Oni su moderni, inovatorski i modernizatorski. Protestantski
fundamentalisti ¢itaju Bibliju na doslovan i racionalan nacin koji je sasvim
razli¢it od vise misti¢nog, alegorijskog pristupa predmoderne duhovnosti.

Homeinijeva teorija Velayat-e-Faqih * znatila je Sokantno i
revolucionarno odbacivanje stoljeca Siitske tradicije. Muslimanski mislioci
propovjedali su teoriju oslobadanja i proizveli antiimperijalisti¢ku ideolo-
giju u dosluhu sa drugim pokretima Treéeg svijeta svoga vremena. Cak i
ultraortodoksni Jevreji, koji kao da su odrjesito okrenuli leda modernom
drustvu, ustanovili su da su njihove jesive u sustini moderne, voluntaristicke
ustanove. Usvojili su novu strogost u pridrzavanju Tore i naucili da
manipuliraju politickim sistemom na nacin koji im je donio vise moc¢i nego
$to ju je ijedan religiozni Jevrejin uzivao tokom dva milenijuma.

Doduse, vidjelo se da je religija ¢esto pomagala ljudima da se prila-
gode modernosti. Sabateizam, kvekerizam, metodizam i islamski misticizam
pomogli su Jevrejima, hriS¢anima i muslimanima da se pripreme za krupnu
promjenu, i snabdjeli ih kontekstom u kojem mogu da pristupe novim
idejama. Amerikance, koji nisu imali vremena za deizam, svojih republi-
kanskih otaca- osnivaca, Veliko budenje pripremilo za revolucionarnu
borbu. Muslimani su, takoder, razvili uvazavanje za takve moderne ideale
kao S§to su razdvajanje religije i politika dinamikom svoje vlastite
duhovnosti. Stavise, u Evropi su takoder, sekularizam i nauc¢na racionalnost
u pocetku posmatrani kao novi putevi da se bude religiozan. I neki od
skorijih pokreta teze moderniziranju.

Hasan al-Banah, Sarijati, pa ¢ak i Homeini nastojali su, svi odreda,
da muslimane privedu modernosti u islamskom okruzenju koje im je bilo
blize od ideologija uvezenih sa Zapada. Jedino tako mogu se oni "vratiti
sebi" i pomoc¢i onima koje je proces modernizacije nuzno zaobiSao da
shvate smisao takvih institucija kao §to su predstavnicka vlada i demokr-
atska pravila. Takoder, to je bio pokuSaj da se modernost useli u domen
svetog. Predmoderna religija uvijek je mitos i logos vidjela kao komple-
mentarne. Islamski reformisti postavljaju pragmati¢ne zadatke vlasti unutar
religijskog i mistickog okvira.

I to je bio dio fundamentalisticke pobune protiv hegemonije
sekularnog. Bio je to nacin vracanja Boga u politicku sferu iz koje je bio

%2 Homeinijeva teorija Velayat-e-Faqih daje kljuénu ulogu u islamskoj drzavi muslimanskom
pravniku (mudzthidu) koji funkcionira kao tumac Bozanskog prava i narodni voda.
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iskljucen. Na raznorazne nacine, fundamentalisti su odbili podvajanja
modernosti (izmedu crkve i drzave, sekularnog i profanog) i nastojali da
ponovo stvore izgubljenu cjelost. Religiozni cionisti "bunili su se protiv
pobune" sekularnih cionista, koji su obznanili svoju nezavisnost od religije.
Zeljeli su vise Boga i vise Tore u Svetoj zemlji no §to je bilo moguéno u
dijaspori. I Homeini i Sarijati uporno su tvrdili da je nemoguée izostaviti
sveto iz politike. Oni koji nisu u potpunosti upili svjetovni racionalizam
modernosti jo$ uvijek su svjesni nevidljive dimenzije bitisanja i zelje da se
ona odrazi na civilnu vlast.

Oni ne shvataju zaSto bi ih to ¢inilo manje modernima, mada
presutno priznaju da bi to znacilo raskid sa nekim od konzervativnih strana
premoderne religije. Fundamentalisticka reformacija vjere znacila je da je
jedan aktivizam koji se do tada smatrao za nereligiozan sada predstavljen
kao bitan. Religiozni cionisti i fundamentalisti¢ki hri§¢ani i muslimani, svi
odreda, zagovaraju potrebu za dinamizmom i revolucionarnim transformi-
ranjem u skladu sa pritiskom da se ide naprijed i pragmati¢nim nagonom
modernog drustva.

Ovaj boj za Boga je nastojanje da se ispuni praznina u srcu drustva
zasnovanog na nau¢nom racionalizmu. Umjesto da ruzi fundamentaliste,
sekularisticki establiSment bi ponekad mogao da izvuce korist iz dugih,
teskih zagledanja u neke od svojih kontrakultura. Popularnost i mo¢ ovih
pokreta pokazuje da pojedini Zele da budu religiozni uprkos sekularistickom
trendu. Tako je 1 sa Homeinijevim kultom u Iranu: kako se sukob sa
rezimom zaoS$travao, Homeini je sve viSe i viSe poprimao obeljeZja imama,
pruzajuci glavom i bradom Siitsku alternativu despotskoj personi Sahovoj,
koja se nesumnjivo mnogim Irancima dopadala.

Slicno, jevrejska vjeronauka je nudila suprotnost pragmati¢noj
prirodi sekularistickog obrazovanja. U drustvu koje kao da je sklonilo Boga
1 Njegov zakon u zapecak, studenti jesive uce kako da se susretnu sa
bozanskim, a ne samo da steknu korisno saznanje, i izu¢avanju Tore daju
vaznije mjesto u svom zivotu no ikada ranije. Stvaranjem ovih alternativnih
drustava, fundamentalisti su ispoljavali svoje razocaranje kulturom kojoj
nije lahko padalo da obuhvati duhovno.

Zato §to je bio tako ratoboran, ovaj pohod za ponovno sakraliziranje
drustva izvitoperio se i postao agresivan. Nedostaje mu sazaljenje koje je,
prema tvrdnji svih vjera, bitno za religiozni Zivot i za bilo kakav dozivljaj
bozanskog prisustva. Umjesto toga, propovjeda ideologiju iskljucivosti,
mrznje, pa i nasilja. Ali, fundamentalisti nemaju monopol na ljutnju. Nji-
hovi pokreti su se Cesto razvijali u dijalekticnom odnosu sa jednim agre-
sivnim sekularizmom koji je ispoljavao slabo uvazavanje religije i njenih
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sljedbenika. Ponekad se ¢ini da su sekularisti i fundamentalisti uhvaceni u
zamku rastuée spirale netrpeljivosti i optuzivanja.

ko fundamentalisti moraju da razviju saosjecajniju procjenu svojih
neprijatelja kako bi bili vjerniji svojim vjerskim tradicijama, sekularisti,
takoder, treba da budu dosljedniji u dobronamjernosti, toleranciji i posto-
vanju ¢ovjeCanstva, §to je svojstveno za modernu kulturu u njenom najbo-
ljem vidu, i osvrnu se sa viSe empatije strahovima, zebnjama i potrebama
koje dozivljavaju njihovi veoma brojni susjedi, ali $to nijedno drustvo ne
moze da ne prenebregne, a da bude sigurno.

v

Nakon, prethodnog posmatranja fenomena fundamentalizma,
uporedit ¢emo i stanje u dvjema multikultularnim i multikonfesionalnim
drzavama: Libanu i Bosni i Hercegovini. Naime, dosada iznesene teze o
religiji i fundamentalizmu i njihovom uticaju na oblikovanje drustva,
zahtijevaju temeljitije poredenje Bosne i Hercegovine i Libana.

Na nivou globalne politike godina 1989. se pokazala kao "Annus
Mirabilis", prijelaz od hladnog rata ka "novom svjetskom poretku". Ako se
fokusira na konflikte na unutardrzavnom nivou, prije ¢e biti da je ova
godina bila utjelovljenje kontinuiteta nego vrijeme promjena. Rat koji je
bjesnio u Libanu od 1976. godine polako se priblizio svom kraju Tai 'fskim
sporazumom. Ovaj sporazum su zaracene frakcije potpisale 1989. godine
pod pokroviteljstvom istoimenog grada u Saudijskoj Arabiji, ¢ime su
inicirane politicke reforme koje su dovele do zavrsetka sukoba godinu dana
kasnije. U isto vrijeme raspad Jugoslavije je dobio na snazi, §to je dovelo do
izbijanja rata u Bosni i Hercegovini tri godine kasnije.

Slike iz Bosne i Hercegovine koje su se smjenjivale na TV
ekranima podsjecale su prosjecnog gledaoca u SAD ili u Zapadnoj Evropi
na rat u Libanu: razaranje, ubijanje i naizgled neshvatljiva mrznja. Dok su
mnogi komentatori nazivali konflikt u Libanu "balkanizacijom", rat u Bosni
opisan je kao "libanizacija". Tako se "balkanizacija" vratila na Balkan kroz
Liban, bas kao $to su neki novinari opisivali Sarajevo kao "balkanski
Bejrut". ¥

8 vidi, npr., Renate Flottau, Beirut auf dem Balkan, Der Spiegel, 49/1995, 159-162.
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Izraz "balkanizacija" ** prvi put se pojavio odmah nakon Prvog
svjetskog rata i oznaCavao je raspad HabsburS$ke Monarhije na manje,
medusobno neprijateljske drzave. Kada se spominju sli¢ne pojave do kojih
je doslo u stoljecu prije rata u Otomanskom Carstvu, prvenstveno se misli
na raspad velikog centralnoevropskog carstva. Balkanizacija je ubrzo
postala popularan termin za opisivanje svih vrsta dezintegracije, od eko-
nomske sfere pa do rata u Libanu. Ako balkanizacija podrazumijeva raspad
multinacionalnih drzava ili, prije, imperija na manje drzave, libanizacija se
moze koristiti za opisivanje jedne jo§ veCe atomizacije, raspad multi-
religijskih ili multinacionalnih drzava na drzavice i feude, jedva odrzive
jedinice, koje se bore za kontrolu nad drzavom.

Ovdje se moze dotaci prva vazna razlika izmedu rata u Bosni i
Hercegovini i Libanu. Privremeno rasulo centralne kontrole u Libanu bilo je
rezultat toga Sto su konkurentne grupe polagale prava na dominaciju
drzavom, dok u BiH nije dominacija bila kamen smutnje, nego prije samo
njeno postojanje.*®

8 Izraz Balkan, znastvenici na Zapadu, smatraju neodgovarajuéim, odnosno da "vise
vjerojatno nije politicki korektan". S razlogom: izraz je optere¢em negativnim znacenjima.
Pri samoj pomisli na Balkan nezaustavljivo naviru prizori smrti, razaranja, genocida i
beskrajnih sukoba. Balkan se gotovo uvijek naziva "buretom baruta", a balkanizacija
opisuje bilo kakav nasilan raspad bez obzira na koju se drzavu odnosio (...) Ali upravo na
Balkan se pomiSlja kada se raspadne neka drzava. Upravo je Balkan - uglavnom Bosna,
Hrvatska i Srbija - bio u sredistu zanimanja SAD-a (fook center stage) i drugih velikih sila
kroz proteklo desetljece, a tako bi moglo ostati i u sljede¢em. Balkanizacija - pojam koji je
nastao 1912. godine, u vrijeme slicnoga haosa - uzasava industrijaliziran svijet. Etnicki
gradanski ratovi obi¢no znace i astronomsku inflaciju, nov¢ane krize i povecane napetosti,
dok susjedne zemlje nervozno promatraju ili se priklanjaju nekoj od strana. Propast krhkog
bosanskog mira mogla bi prema Evropi pokrenuti rijeke izbjeglica, potaknuti Iran da zastiti
lokalne Muslimane ili izazvati regionalni sukob unutar NATO-a. Mirovni sporazum
postignut u Daytonu, Ohio, 1995. predstavljao je jedan od najrazradenijih i najimpresivnijih
diplomatskih poteza ikada poduzetih. (...) Mozda je nemoguce rijesiti (fo fix) balkanski
problem, kao i druge sli¢ne probleme Sirom svijeta. Ali prvi je korak shvatiti kako je problem
nastao i zasto ljudi razoCarani stoljetnim promjenama granica vide samo jedno rjesSenje:
nacionalnu domovinu. (...) Terence Nelan, ABCNEWS.com: A Beginner's Guide to the
Balkans; Robert D. Kaplan, Balkan Ghosts. A Journey Through History, Vintage, New York
1994. Jos je Cuveniji primjer Rebecce West (Black Lamb and Grey Falcon), knjige koja je
prakticki zacrtala smjer svih postojecih tekstova o ovoj tematici.

85 Branka Maga§ poteZe pitanje da li se rat u Bosni moze opisati kao "balkanizacija" ili
"libanizacija". Vidi: Branka Maga$, The Destruction of Yugoslavia. Tracking the break-up
1980-1992, London / New York, 1993, 346-350. Takoder, autori Xavier Raufer i FranYois
Haut, Le chaos Balkanique, Paris 1993, svoja poglavlja o ratu u Jugoslaviji nazivaju "La
Balkanisation?" Vidi, takoder, Georges Corm, L 'Euroe et 1 'Orient. De la Balkanisation a la
Libanisation: Histoire d 'une Modernité Inaccomplie, Paris 1991. Na temu balkanizacije i
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Povrsne paralele izmedu ovih dviju drzava posluzit ¢e za jednu
podrobniju i neophodniju analizu. U ovom radu fokus nije na ratu u Bosni i
Hercegovini ili Libanu nego na periodu koji je prethodio, koji je veoma
vazan za razumijevanje ratova koji su uslijedili. U biti ovog izlaganja je
pokusaj ispitivanja faktora koji su mogli pridonijeti ratu u obje drzave, te
takvom posmatranju odredene historijske i politicke sli¢nosti ovih dviju
multireligijskih zemalja.*® Poredenje ¢e povecati razlikovanje izmedu
uistinu jedinstvenih karakteristika jedne drzave 1 onog toka dogadaja koji se
mogu generalizirati: "Promatra¢ koji izu¢ava samo jednu zemlju mogao bi
interpretirati kao normalno ono $to je zapravo odstupanje od normalnog za
jednog komparatistu".*’

Liban i Bosna i Hercegovina su dvije drzave koje su tokom svoje
historije bile mjesto koegzistencije brojnih religija i naroda. Duge faze
mirne koegzistencije dovele su, medutim, u 20. stolje¢u do pojave nasilja i
velike podijeljenosti unutar drustava ovih zemalja, $to je moguce pobijediti
polako i bolno i $to ¢e se, sigurno, nastaviti i u velikom dijelu 21. stoljeca.

Geografija i historija Libana i Bosne su bile sklonije razvoju krajnje
heterogenih populacija. Proganjane manjine i ostaci otomanske vladavine
zadrzali su se u Libanu i BiH duZe nego u bilo kojoj susjednoj drzavi. U 19.
stoljecu tehnoloski progres i ekspanzija evropskih sila okoncali su stoljetnu
otudenost i izloZile obje drzave idejama nacionalizma. Od tada BiH i Liban
nisu viSe osamljena utocCiSta za razliite religije i narode, nego prije sjeciste
interesa nekoliko susjednih i evropskih drzava.

Uprkos tome §to su udaljene jedna od druge vise od 2.000 kilome-
tara, obje drzave su medusobno povezane zajednickom historijom posto su
400 godina obje bile dijelovi Otomanskog Carstva. Miletski sistem Velike
Porte ucinio je vjeru kljuénom komponentom u razvoju izgradnje identiteta.
Dok je u Bosni jacina nacionalne ideologije pridonijela usponu nacija
odvojenih religijom i svojim kulturnim vrijednostima, u Libanu je sama
religija ostala na prvom mjestu. Zbog toga prije 20. stolje¢a vazni proces
sekularizacije nije bio uspjesan ni u Bosni ni u Libanu. Kao posljedica toga,

historijskog razvoja tog termina vidi: Maria Todorova, Imaging the Balkans, Oxford & New
York, 1997.

8 Detaljnija analiza historijskog i polititkog razvoja u Bosni i Libanu prije izbijanja
pomenutih ratova razvijena je u: Florian Bieber, Bosnien-Herzegowina und der Libanon im
Vergleich. Historishe Entwicklung und Politisches System vor dem Burgerkrieg, Sinzheim,
1999.

87 Mattei Dogan, Dominique Pelassy, How to Compare Nations. Strategies in Comparative
Politcs, Chatham, NJ, 1990, 9.
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religije i nacije zasnovane na religijskim razlikama postale su najbitniji
kriterij odredivanja u oba drustva.

Iako su tenzije izmedu nacionalnih i religijskih grupa u BiH i
Libanu bile uobicajene prije 20. stoljeca, oruzani konflikti se nisu pojavili
prije pocetka "kratkog 20. stoljec¢a" (Hobsbawm). Objasnjenje za ovakav ra-
zvoj nalazi se u kasnom nastajanju nacionalnih i/ili konfesionalnih
identiteta. Dok je miletski sistem sprjecavao, bar u principu, teritorijalna
razgranicenja, nacionalizam je postavio zemlju i teritoriju u srce izgradnje
identiteta. U zemljama kao $to je BiH ili Liban, razvitak nacionalizma i/ili
teritorijalno orijentiranog konfesionalizma predstavljao je prijetnju mirnoj
koegzistenciji.?

U Bosni i Hercegovini bitke i masakri iz Drugog svjetskog rata
produbili su nacionalne tenzije koje su se ponovo pojaCale s pocCetkom
raspadanja Jugoslavije u ranim osamdesetim proslog stoljeca, koje su sve
viSe kulminirale. Liban nije iskusio takve konfrontacije do 1975. godine.
Svi konflikti, kao i gradanski rat iz 1958. godine, ne mogu se usporediti s
intenzitetom i posljedicama koje je Drugi svjetski rat proizveo u Bosni.
Neobi¢no dug gradanski rat, koji je trajao od 1975. do 1990. godine,
medutim, doveo je do jaCanja tenzija izmedu konfesija i produbio je
medusobno nepovjerenje. U tom smislu prethodna faza rata posluzila je kao
opravdanje za naredni interludij u 15 godina dugom gradanskom ratu.

U Bosni i Libanu nedostajali su nezvani¢ni i zvani¢ni forumi
intrakonfesionalnog i intranacionalnog dijaloga, koji bi mogli uspjes$no
posredovati izmedu razli¢itih dijelova populacije. U drugoj polovini 20.
stolje¢a politicko vodstvo nacinilo je brojne pokusaje kako bi smanjilo ove
tenzije kroz represivnu politiku. U BiH i1 Jugoslaviji nedostatak jedne
iskrene i neideoloske diskusije o dogadajima iz rata sprijeCio je stvarno
pomirenje naroda.” Autoritarni sistem uginio je nemoguéim debate koje
nisu u skladu s nametnutom propagandom i usko povezao Jugoslaviju s
komunistickom partijom. Ta veza je, takoder, proizvela to da drzava zavisi
od sistema, postavljajuci zajednicki jugoslovenski identitet na veoma uske
temelje. S nestankom Saveza komunista postojanje drzave je, takoder, doslo
u pitanje.

8 Vidi: Georges Corm, L'Europe et 'Orient. De la Balkanisation 4 la Libanisation: Historire
d'un Modernité Inaccomplie, Paris, 1991, 21-31, 44-64; Peter Alter, Nationalismus,
Frankfurt, 1985, 96 f., 113-118.

% Dok neki autori pori¢u postojanje bilo kakve diskusije o Drugom svjetskom ratu u
komunistickoj Jugoslaviji, treba primijetiti da je bilo javnih i akademskih debata koje su,
medutim, bile umotane u ideolosko sljepilo i odbacivanje vaznosti nacionalnih konflikata za
politicki razvoj poslije 1945.
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U Libanu Sihabizam®, koji je uveo predsjednik drzave nakon
kratkog gradanskog rata 1958. godine, trebao je ojacati drzavu i oslabiti
konfesionalne identitete eliminiranjem religijskog partikularizma. Medutim,
ovaj pokusaj je propao. Razlog za neuspjeh bio je nedostatak
fundamentalnih politickih reformi koje bi obratile paznju na ravnotezu
snaga izmedu konfesija i koje bi uzele u obzir demografske promjene u
poslijeratnom periodu. Osim toga, Sihabizam nije tezio, kao §to je to Cinila
komunisticka partija Jugoslavije, da postane masovni pokret, zbog ¢ega nije
dobio masovnu podrsku od samog pocetka.

Nacionalne i konfesionalne tenzije u obje drzave nastale su
uglavnom zbog nedostatka konsenzusa oko oblika vlade i identiteta drzave.
Od zavrsetka 19. stoljeca konfesije i nacije u BiH i Libanu Cesto su se
sukobljavale zbog suprotnih pogleda o tome u kakvoj drzavi i kojoj vrsti
politickog sistema pripadnici nacija i konfesija Zele zivjeti. S jakim
partnerima izvan obiju zemalja, razliCite grupe su mogle nametnuti svoje
ideje u razli¢itim razdobljima, ali nikada i eliminirati neku od mogucih
opozicija.

Liban i Bosna obiljezeni su velikim institucionalnim razlikama.
Dok je Liban imao izrazenu kontinuiranost kao drzava prije, za vrijeme 1
poslije gradanskog rata, drzavna struktura Bosne dozivjela je dramati¢ne
promjene. U Libanu su se misljenja o prirodi drZave i njenoj administraciji
uveliko razlikovala, ali postojao je konsenzus vecine vjerskih zajednica da
se drzava ocuva.

Samo je nekolicina grupa zahtijevala integraciju u susjedne drzave
ili podjelu Libana na nekoliko manjih para-drzava. U meduratnom periodu
veliki dio populacije zagovarao je uske veze sa Sirijjom, pa ¢ak i ujedinjenje.
Medutim, u vrijeme izbijanja rata nacionalni identitet se u odredenoj mjeri
ve¢ konsolidirao, tako da je Sirija mogla posluziti samo kao saveznik odre-
denim grupama u konfliktu, bez moguénosti da anektira drzavu.”' Pridru-
zivanje Izraelu bilo je jo§ manje na dnevnom redu Cak i kod proizraelskih
maronita. Vecina religijskih grupa nije smatrala pozeljnom ni podjelu,

% Predsjednitka demokracija zadrzava, po Ustavu iz 1926. godine i zadnjem popisu
stanovnistva iz 1932. godine, slozeni propocionani sustav parlamentarnog sastava prema
vjerskim zajednicama, pri ¢emu na Sest krS¢anskih uvijek dolazi po pet muslimanskih
zastupnika; predsjednik mora biti maronit, a ministar - predsjednik sunit. Sire vidjeti u
Nerkez Smailagié¢, Leksikon Islama, "Svjetlost", Sarajevo, 1990., str. 359.

! Mora se primijetiti, ne bez ironije, da je kao jedan od rezultata rata u Libanu, Sirija trajno
okupirala Liban i bila blize aneksiji nego u vrijeme kada je postojala ogromna podrska za
takav potez medu nekim segmentima libanske populacije, narocito medu sunitskim
muslimanima.
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uglavnom zbog male ukupne veli¢ine drzave i zbog nedostatka poziva za
udruzivanje od strane bilo koje od susjednih zemalja: "...Nijedna od lokalnih
'vlada', koje su proizisle iz mnogih drzavnih udara, nije otisla tako daleko da
se usudi zapoceti rat za otcjepljenje ili zagovarati separatizam... Postojao je,
sre¢om, jednoglasan poziv na jak i ujedinjen Liban, ali s razlikama o tome
kako bi se to jedinstvo moglo najbolje ustrojiti. Podjela je tako samu sebe
pobijedila".”?

S druge strane u Bosni i Hercegovini je Srpska demokratska stranka
otvoreno zagovarala otcjepljenje krajeva koje su Srbi drzali u Bosni i
Hrvatskoj i integraciju u Veliku Srbiju. Kada je izbio rat, tre¢a po vecini
partija, Hrvatska demokratska zajednica, takoder, tezila je dezintegraciji
BiH. Suprotno Libanu, veliki dio populacije, podrzan vojnom silom, odlucio
se za disoluciju zajednicke drzave. Ovi razliciti politicki ciljevi doveli su u
Bosni do institucionalnih promjena viseg stupnja.

Dok je u Bosni Cetrdeset godina prevladavala komunisti¢ka partija,
Liban je od zavrSetka francuske vladavine imao mnos$tvo partija. Samo
nekolicina ovih partija se mogla usporediti s evropskim partijama. U vecini
slucajeva nije postojala Cvrsta struktura i pojedine partije su uglavnom bile
okupljene oko nekog vodeceg politicara. Stranacke platforme igrale su
sporednu ulogu, a shodno tome ni koalicije nisu obi¢no bile nista drugo do
dogovori izmedu politickih lidera, bez ikakvih programskih promjena ili
suradnje. U Parlamentu vecina se partija nije mogla osloniti na stalni broj
poslanika.

Ranih sedamdesetig godina proslog stoljeca, kada je intrareligijski
konflikt bio vjerovatniji, veéina stranaka dodala je vojno krilo svojoj
politickoj strukturi. Naoruzavanje stranaka pocelo je Cak nekoliko godina
prije pocetka rata, tako da su se pojavile veoma direktne veze izmedu vojnih
formacija i stranaka, Cesto temeljene na srodstvu: u veéini sluc¢ajeva sinovi
stranackih lidera su zapravo postajali zapovjednici tih paramilitarnih snaga.
Sam rat je, takoder, doveo do promjene u stranackom spektru. Prije i u toku
rata Kata 'ib ili Falanga je bila jedina stranka koja je imala karakteristike
stranaka u razvijenim zemljama. Ne samo da je bila bolje organizirana od
ostalih, nego je, takoder, imala i program i stabilno ¢lanstvo. Ipak je i u Kata
'ib stranci dominirala jedna porodica. Kao dominantna stranka maronita,
najuticajnije vjerske zajednice, ova stranka je usla u rat kao najveca i

%2 Hassan Tuéni, Lebanon: A New Republic?, Foreign Affairs 61, br. 1, jesen 1982,
91.
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najmocnija stranka.”® Tokom rata znacaj se prebacio na §iijsku populaciju i
njihovu zastupljenost. Tako se pojavio Hezbolah kao najbolje organizirana
stranka, dok je ostatak politicke scene nastavio da se organizira kroz labave
personalne unije i §iroke koalicije.”*

S druge strane, u Bosni i Hercegovini se, nakon zavrSetka
monopola Komunisti¢ke partije, pojavila jasno odredena partijska struktura,
koja je pretrpjela veoma male izmjene nakon zavrSetka rata 1995. godine.
Ova struktura pokazuje slicnosti s prethodnom podjelom po nacionalnoj
liniji tokom austrougarske vladavine i meduratnog perioda. Nakon izbora tri
stranke su dobile preko 80 odsto mjesta u Parlamentu i te su stranke
predstavljale ogromnu vecinu svoje nacije. Ove stranke su poslije toga
pokusale da obnove suradnju po modelu ranijih koalicija.”® Ipak su sve
nacionalne partije bile striktno mononacionalne i nisu imale predstavnike
drugih nacija.

Stranke u Libanu tradicionalno su bile fleksibilnije. Iako je obi¢no
jedna konfesija dominirala, neki od njenih clanova su bili iz drugih
religijskih grupa. To se odrazilo na politike partija. Cak su i Kata 'ib i
Hezbolah, stranke koje su imale najjacu konfesionalnu osnovu, imale
¢lanove, pa Cak i poslanike iz drugih religijskih zajednica. Jedan od razloga
za ovu razliku je libanski sistem izbora. Poslanici su podijeljeni prema
konfesijama, ali se biraju po regijama, a ne po konfesijama. Tako je maronit
mogao glasati za sunitskog kandidata po svom izboru, pod uvjetom da je on
kandidat u njegovom izbornom distriktu. Tako su kandidati morali traziti
podrsku drugih konfesija ili se bar ukljuciti u koalicije s kandidatima koji se
bore za mjesta drugih konfesija u istom izbornom distriktu.’® Iako je ovaj
izborni sistem ponekad poboljsavao suradnju, on je, takoder, oslabio
legitimnost poslanika kod religijskih zajednica kojima su pripadali i izveo je
konfesionalnu politicku mobilizaciju iz parlamenta na ulice. Kao glavnu
razliku u usporedbi s Bosnom i Hercegovin, takoder je vazno imati na umu
da nikada jedna partija nije imala monopol na predstavljanje cijele jedne

% Fouad Ajami, Lebanon and its Inheritors, Foreign Affairs 63, br. 4, proljeée 1985, 778-
799.

% Nizar Hamzeh, Lebanon's Hizbullah: From Islamic Revolution to Parliamentary
Accomodation, Third World Quarterly 14, br. 2, 1993, 321-337.

% Robert J. Donia, John V. A. Fine, jr., Bosnia and Herzegowina: A Tradition Betrayed,
London, 1994, 211.

%  Vidi: Adnan Ansawi, Libanon, Vereinigte Arabische Republik, Irak. Die

Staatsverfassungen der Welt 2, Frankfurt/Berlin, 1960, 20-24, i Theodor Hanf, Die drei
Gesichter des Libanonkrieges, Friedensanalysen 8, 1978, 75-77.
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vjerske zajednice. Natjecanje unutar zajednice je tako, ¢ak i za vrijeme rata,
potaklo veéi pluralizam nego u BiH.

Nacionalisticke ili konfesionalne stranke su neizbjezno bile u
konfliktu sa stvaranjem multinacionalne ili multireligijske drzave. Dok
nacionalna drzava moze da zastupa interese dominantne nacije, multina-
cionalna drzava mora postovati kompromis. Posto drzava ne moze ispuniti
tu ulogu koju od nje traze nacionalne ili monokonfesionalne stranke, one
nastoje da preuzmu tu ulogu i zahtijevaju "zaStitu" nacionalnih interesa.
Obrazovanje moze posluziti kao primjer: dok nacionalna drZzava moze
poducavati nacionalnu historiju bez mnogo protivljenja, multinacionalna
drzava mora imati obzira za razlicite historije. Kao rezultat toga, nacionalne
stranke tezile su da izbace nastavu iz prerogativa drzave kako bi otvorile
prostor za nastavu iz nacionalne historije. Ovaj konflikt se ne moze rijesiti
sve dok nacionalne ili konfesionalne stranke dominiraju u drzavi s razli¢itim
nacionalnim i religijskim grupama. Tako se razvoj stranaka u Bosni moze
opisati kao "nuZna hegemonija fragmenata".”’

Nacionalne i konfesionalne stranke utjelovljuju mnostvo ekono-
mskih i socijalnih programa medu svojim cClanovima, poSto primarni
element ujedinjenja nije ekonomski, nego nacionalni ili konfesionalni
program. Cak i ovaj posljednji moze uveliko varirati unutar stranke. Tokom
rata u objema drzavama skromnija krila nacionalnih i konfesionalnih stra-
naka su bila u drugom planu i odvojena od stranaka. Iako su veze s vojnim
snagama u BiH ostale ¢vrste, nikada nisu dostigle isti nivo personalne i
organizacijske povezanosti kao u Libanu. U Libanu je samo mala manjina
tezila uniStenju drzave, iako su koncepti za buduéi politicki sistem u Libanu
uveliko varirali. S druge strane, Srpska demokratska stranka, druga po
veli¢ini stranka u Bosni i Hercegovini, provodila je politiku dezintegracije,
kojoj se nakon izbijanja rata uskoro pridruzila Hrvatska demokratska
zajednica.”®

Tako se rat u Libanu mogao zavrsiti samo kada se jedinstvo ponovo
uspostavilo i kada je postignut kompromis vecine izmedu razli¢itih konce-
pcija drzavnosti. U Bosni, s druge strane, podjela je privela rat kraju, nagra-
dujuci dezintegracijske snage, ali i namecuci im neke kompromise. Ponovno
uspostavljanje libanskog jedinstva nakon petnaest godina je, takoder,
rezultiralo jasnim gubitnicima, koji danas Zive u egzilu, dok su u Bosni sve

7 John B. Allcock, Yugoslavia, u:New Political Parties of Eastern Europe and the Soviet
Union, ed. Bogdan Szajkowski, Harlow, 1991, 300-311.

% Lenard J. Cohen, Broken Bonds: The Disintegration of Yugoslavia, Boulder, Coll, 1993,
141-143.
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glavne snage mogle osigurati prezivljavanje uprkos pokusajima medunaro-
dne zajednice da umanji njihov uticaj.

U zakljucku mozemo primijetiti da su u objema zemljama
nacionalne i konfesionalne stranke dominirale i prije i tokom rata, sa sasvim
malom perspektivom da se nacine fundamentalne promjene. Stranke ne
mogu niti zele da predstavljaju interese Citavog stanovniStva, nego sebe
radije vide kao organe jasno ograni¢enih kolektiva, a ne kao politicko
predstavljanje odredenog broja pojedinaca. U BiH i Libanu nacionalne i
konfesionalne stranke tvrde da su iskljucivi predstavnici svojih vjerskih
zajednica ili naroda. Predsjednik opozicijskog Srpskog gradanskog vijeca,
Ljubomir Berberovi¢, smatra ovu tvrdnju egoisticnom: "Takozvane nacio-
nalne interese Srba i Hrvata formulirale su politicke partije koje tvrde da
predstavljaju sve hrvatsko ili srpsko stanovni$tvo. Po mom misljenju,
medutim, demokratija moze funkcionisati samo ako se ovlaste politicke, a
ne nacionalne stranke".”

Sve stranke su tokom rata preuzele karakteristike drzavnih
institucija. Dok su razarale drzavu, stvarajuci jednopartijske drzavice, tezile
su tome da popune prazninu koja se stvorila kolapsom drzave. Dvije od tri
bosanske nacionalisticke stranke proglasile su svoje drzave koje su, u
sustini, bile jednopartijske diktature, sve donedavno popunjene stranackim
funkcionerima na svim nivoima. Ove para-drzave sluZzile su interesima
stranaka da proSire svoju sferu uticaja osiguravajuc¢i ekonomski prosperitet
stranke 1 njenog vodstva i da ugnjetavaju druge nacije kao i interne
oponente (stvarne ili imaginarne).

Sli¢ne su partijske strukture koje su se tokom rata razvile u Libanu.
Stranke su osigurale socijalne usluge, pruZzile svojoj populaciji hranu i druge
osnovne potrebe, razvile svoju administraciju i armiju. Sve ove drzavne
funkcije finansirane su od poreza prikupljenih na teritoriji pod njihovom
kontrolom, ali takoder i ilegalnim sredstvima, kao §to je trgovina drogom,
pljackanje i uzimanje talaca. Ove para-drzave nikad nisu imale teritorijalno
razgranienje kao u BiH. Cesto bi nekoliko konfesionalnih stranaka ope-
riralo na istoj teritoriji i radile bi samo sa svojim religijskim grupama. Zbog
Cestog mijenjanja saveza njihova struktura je bila u stanju stalne promjene.

Tako su nacionalne i konfesionalne stranke u Libanu i Bosni
uspjele da ojacaju monopol nad svojim grupama tokom rata. Kolaps drzave
gurnuo je pripadnike svih naroda i religija u ruke radikalnih para-drzava,

% Ljubomir Berberovi¢, Wir Sind Gegen Karadzi¢, u: Daa Wir in Bosnien zur Welt Gehoren:
Fur ein Multikultura"es Zusammenleben, ed. Johannes Vo'"mer, Solothurn/Dussedorf, 1995,
88.
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koje su cesto pruzale jedinu strukturu koja je nudila bar neke osnovne
usluge $to se oekuju od drzave, i tako jadale svoje strukture.'®

A%

Libansko i bivSe jugoslovensko i bosankohercegovacko drustvo
dozivjelo je, u decenijama poslije Drugog svjetskog rata, vaznu ekonomsku
i socijalnu modernizaciju, uprkos tome §to su oba drustva imala veoma
razlicite pretpostavke i Sto su koristila razli¢ite pristupe modernizaciji. lako
su koristili suprotne ekonomske strategije - slobodna trziSna ekonomija i
ekonomija pod upravom drzave koju su vodili komunisti - posljedice za
ve¢inu stanovniStva su bile vrlo slicne: urbanizacija, drasticno smanjenje
stope nepismenosti i tenzije izmedu tradicionalnih porodi¢nih struktura i
novih socijalnih mreza.

Medutim, ove promjene nisu uticale jednako na ¢itavo stanovni-
$tvo, pogotovo u Libanu gdje je postojala prepreka ostre podjele izmedu
nizeg sloja drustva i vise klase, koja je ¢ak i po evropskim standardima bila
napredna. U Bosni i Hercegovini razlike koje su se javile uglavnom su bile
zasnovane na dihotomiji izmedu urbane modernizacije i tradicionalnog
ruralnog razvoja. Kao rezultat komunisticke vladavine stupanj diferencija-
cije ostao je znatno manji. Dok su se gradovi razvijali kroz industrijaliza-
ciju, a kasnije kroz razvitak sektora malih usluga, mnoga ruralna podrucja
ostala su netaknuta ovom modernizacijom. Osim toga, Bosna i Hercegovina
je, ukupno uzevsi, ostala relativno nerazvijena u poredenju s Hrvatskom,
Slovenijom ili Vojvodinom.""

Ekonomska kriza nakon Titove smrti uveliko je pridonijela ozivlja-
vanju nacionalizma sredinom 1980-ih godina. Komunisticka ekonomska
politika, kao i nepotizam i korupcija, $to se moglo vidjeti na primjeru afere
Agrokomerc, diskreditirala je komunisticku elitu. Tako je ova elita morala
ili povratiti legitimnost prihvatanjem nacionalistickog programa, kao Sto je
uradio Slobodan MiloSevi¢, ili se suoCiti s gubitkom vlasti na prvim
slobodnim izborima u Jugoslaviji 1990. godine. Kada se ispituju nacionalni
stereotipovi, moze se primijetiti uska veza izmedu ekonomske krize i

190 Samir Khalaf i Guilain Denoeux, Urban Networks and Political Conflict, u: Lebanon: a
History of Conflict and Consensus, eds. Nadim Shehadi, i Dana Haffar Mi"s, London,1988,
194-196.

%10 neskladu izmedu ruralnog i urbanog razvoja vidi: Robert J. Donia i John V. A. Fine,
jr., Bosnia and Herzegovina: A Tradition Betrayed, London, 1994, 184-186.
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nacionalizma. Bogatije nacije rutinski su optuzile siromasne nacije za
lijenost, zauzvrat se tvrdilo da bogate nacije iskoriStavaju ostale i da su
pohlepne. Socijalne razlike u Libanu imale su jo$ jaci uticaj na konfesio-
nalne tenzije, posto su razlike u bogatstvu izmedu religijskih zajednica bile
ekstremne. Paralele izmedu vjerske zajednice i prosperiteta rezultat su
geografske koncentracije bogatstva i tradicionalne elite koja je kontrolirala
bogato stanovnistvo u zemlji. Tako je, takoder, nekoliko $iijskih porodica
bilo dio te klase uprkos tome $to je Siijsko stanovnistvo pripadalo najsiro-
masnijoj vjerskoj zajednici.

Veza izmedu ekonomske situacije 1 koegzistencije nacija i konfesija
bila je razli¢ita u dvjema zemljama. Liban je uzivao ekonomski uspon, ¢ak i
nakon pocetka rata, koji je trajao sve do izraelske invazije 1982. godine.
Dok su dijelovi stanovni$tva prosperirali u ovom periodu, nejednakosti su
rasle tokom rata. Ekonomske reperkusije u Bosni bile su drugacije.

Posto nejednaka raspodjela medu nacijama / narodima nije igrala
glavnu ulogu, smanjenje ukupnog bogatstva i njegova redistribucija bili su
na prvom mjestu. U okviru toga motivi nacionalista koriSteni su za
prebacivanje krivice za krizu na druge i zahtijevanje veceg udjela u
ukupnom bogatstvu.'"

Bosna i Hercegovina i Liban su bili oblikovani socijalnom krizom u
prijeratnom periodu. lako su korijeni te krize uglavnom bili ekonomski, oni
su poprimili nacionalisti¢ku i religijsku boju. Ovo izjednacavanje ekono-
mske krize 1 unutargrupnog konflikta je uglavnom bilo konstrukcija politi-
cke elite koja je tezila k povecanju svoje popularnosti. Umjesto da pokusaju
reformirati sistem, vecina elite nastojala je okriviti druge grupe unutar
multinacionalnih i multireligijskih drustava. Kao posljedica toga, ekono-
mska i socijalna kriza igrala je vaznu ulogu u jacanju tenzija, dok je konfe-
sionalna ili nacionalna komponenta uglavnom bila imaginarna konstrukcija
odredene elite'"”

Iako je uloga religije dobila na vaznosti u godinama koje su
prethodile ratovima u Libanu i Bosni, religioznost je imala malu ili ¢ak sve

12 Milton J. Esman, Economic Performance and Ethnic Conflict, u: Conflict and
Peacemaking in Multiethnic Societies, ed. Joseph V. Montville, New York, 1991, 477-489.
Jedna empirijska studija sunita iz Saida (juzni Liban) pokazuje da su njihove simpatije
podijeljene prema socijalnom statusu i bogatstvu. Dok su siromasniji suniti podrzavali
Palestinu, bogati suniti su suosjecali s maronitima, ali se uglavnom nisu aktivno ukljucivali u
konflikt. Vidi: Hilal Khashan i Monte Palmer, The Economic Basis of Civil Conflict: A
Survey Analysis of Sunnite Muslims, u: Political Behavior in the Arab States, ed. Tawfic E.
Farah, Boulder, Co" 1983, 67-81.

183 hWalker Connor, Ethnonationalism. The Quest for Understanding, Princeton, 1994, 145-
164.
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manju ulogu u oba drustva. Prema studiji o libanskoj populaciji iz 1972.
godine, samo dva do pet postotaka stanovnistva je redovno odlazilo u crkvu
ili dzamiju.'*

Iz ove prividne kontradikcije moze se zakljuciti da je individualno
vjerovanje u drustvu bilo u opadanju. Umjesto toga religija je u Bosni i
Hercegovini i Libanu sluzila kao sredstvo ideolo$ke i komunalne mobili-
zacije. Metafora po kojoj je religija Stit i amblem, koriStena u kontekstu
Libana, moze se takoder primijeniti i na Bosnu i Hercegovinu: "Kao
amblem, jer je konfesionalni identitet individue postao najpogodnije sre-
dstvo za dokazivanje prisutnosti i osiguravanje vitalnih potreba i povlastica.
Bez toga individua je bukvalno bez korijena, bez imena i bez glasa. Indi-
vidua se ne Cuje i nije priznata osim ako prvo ne pokaze svoju konfe-
sionalnu odanost. ... Kao $tit, jer je to postala odbrana od stvarnih ili imagi-
narnih prijetnji. Sto je amblem ranjiviji, $tit je deblji. Suprotno tome, $to je
§tit deblji, druge zajednice postaju ranjivije i paranoi¢ne".'”®

Uloga religijskih hijerarhija tokom konflikta isti¢e Sizofreni¢nu
ulogu religije tokom rata i u vrijeme nacionalne i konfesionalne
mobilizacije. Skoro svi religijski lideri, od patrijarha Srpske pravoslavne
crkve pa do poglavara Siijskog vijeéa, bili su barem verbalno za pomirenje i
mirmno rjeSenje krize. U isto vrijeme Cesto im nije uspijevalo da se
distanciraju od radikalnih snaga svojih nacija ili religija koje su koristile
religiju za svoje politicke ciljeve. Ova povezanost s radikalnim snagama
sprijeila je mnoge vjerske vode da dobiju kredibilitet kod ¢lanova drugih
nacija ili religijskih zajednica, koji bi im bio neophodan za posrednicku
ulogu. U mnogim religijskim zajednicama u Bosni i Hercegovini i Libanu
mogu se naci pristalice radikalnih programa na nizim nivoima vlasti. Ne
samo maronitski monasi i muslimansko sve¢enstvo u Libanu, nego takoder i
predstavnici sve tri vecCinske religije u Bosni i Hercegovini ponekad su
direktno podrzavali ratne huskade.'*®

104 Nawaf Salam, Les Communautés Religieuses au Liban, Social Compass 35, br.
4, 1988, 459.

105 Samir Khalaf i Guilain Denoeux, Urban Networks and Political Conflict, u: Lebanon: a
History of Conflict and Consensus, ed. Nadim Shehadi i Dana Haffar Mills, London,1988,
196.

196 vidi: Kraft o srpskoj pravoslavnoj crkvi i njenoj ulozi. Ekkehart Kraft, Kirche und Politik
in Jugoslawien seit dem Ende der 80er Jahre: Die Serbisch Orthodoxe Kirche, Sudosteuropa
41, br. 1, 1992, 53-74. Za slu¢aj zloupotrebe kr§¢anstva u Libanu vidi: Elaine Hagopian,
Maronite Hegemony to Maronite Militancy: the Creation and Disintegration of Lebanon,
Third World Quarterly 11, br. 4, 1989, 101-117; Michael Kuderna, Christliche Gruppen im
Libanon: Kampf um Ideologie und Herrschaft in einer Unfertigen Nation, Wiesbaden, 1983.

132



Ova uska veza izmedu nekih religijskih figura i zaracenih frakcija
nije bila inicirana od strane crkve ili njenih predstavnika. Religiju su skoro
upotpunosti bili preuzeli radikalni nacionalisti ili sektaski politi¢ari kako bi
povecali svoj sopstveni legitimitet.

Islam sam po sebi predstavlja poseban problem u pogledu
nacionalnog identiteta, $to ¢e ovdje biti kratko spomenuto. Obnova islama,
ukljucuju¢i modernizatore kakav je Sayyid Qutb, koja je od kraja proslog
stolje¢a tezila da redefinira islam kao sveobuhvatnu religiju, posmatra
nacionalizam kao prijetnju jedinstvu islama. Nacionalizam i etni¢nost
posmatraju se kao podjela globalne muslimanske zajednice, umme. U Bosni
i Hercegovini je to prouzrokovalo neobi¢no razdvajanje identiteta bosanskih
Muslimana i islamskog vjerovanja. Tako elemenat koji odreduje BoSnjake u
Bosni stoji u kontradikciji sa samim konceptom nacionalnog identiteta.
Ovaj konflikt je znacajno odgodio proces izgradnje nacionalnog identiteta.
Liban nikad nije imao takvo jedno jedinstvo nacije i islama. Za razliku od
Bosne i Hercegovine, u Libanu koegzistiraju dvije glavne muslimanske
zajednice. Razlike izmedu sunita i $iita umanjuju vjerovatnocu ujedinjene
umme u Libanu. Nekoliko nacionalnih programa koji se ticu Libana, kao §to
je onaj velike Sirije ili panarapskog nacionalizma, nisu kompatibilni s
islamom i uz to se uveliko podrzavaju od strane krS¢anskih Arapa. Pored
toga, Liban je, takoder, dom druzijske zajednice koju drugi muslimani ne
priznaju kao istinsku vjeru, koja sebe i ne smatra islamskom, a koja se pak
razvijala od islamskog utemeljenja do zatvorene proto-nacionalne zajednice.
Tako u Bosni i Hercegovini, isto kao i u Libanu, muslimanske zajednice
moraju da se bore viSe nego ostali s preklapaju¢im i medusobno iskljucivim
lojalnostima.'"’

Mediji odrazavaju druStvo i njegov politicki sistem, ali takoder
namecu druStveni razvoj. U Libanu i Bosni i Hercegovini nacionalna i
vjerska podjela ve¢ je bila postala ocigledna u medijima prije rata.
Fragmetirana medijska struktura potakla je podjele i Cesto Sirila mrznju i
nasilje. Ni Bosna i Hercegovina ni Liban prije rata nisu imali tradiciju
nezavisnih medija. Dok je medije u Bosni kontrolirala drzava ili
Komunisti¢ka partija, stranke i okolne arapske zemlje su posjedovale i
kontrolirale medije u Libanu. Zbog toga mediji nisu bili posmatraci
politi¢kog razvoja nego instrumenti svojih aktera. Bez mijeSanja medija rat
u objema zemljama bio bi skoro nezamisliv. Struktura stranaka, ili radije
nedostatak iste, ucinila je komunikaciju izmedu politicke elite i njenih

970 vezi izmedu etnitnosti i islama vidi: Dale F. Eickelmann i James Piscatori, Muslim
Politics, Princeton, 1996, 99-107.
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glasaca teskom; novim strankama u Bosni i Hercegovini nedostajali su
tradicionalni kanali komunikacije. Zbog toga su mediji bili primorani
popuniti tu prazninu u komunikaciji. Mediji su pridonijeli da se odredi
nacionalni ili konfesionalni identitet, da se iskljuce drugi i pojacaju tenzije:
"Pojmovi strateSke i takticke upotrebe komunikacije nisu strani naSem
razumijevanju konstrukcije kulturnih kolektiviteta i djelovanja medija. To
nije slucajnost jer mediji 1 Sira kulturna polja se zaista trebaju smatrati
bojnim poljima, kao prostori u kojima se odrzavaju takmicenja za razliite
oblike dominiranja"."” Rat u objema zemljama zahtijevao je pripremu od
strane medija.'"”

Propagandno izvjeStavanje ne moze se sprijeciti samo odsutnoséu
drzavne kontrole kao §to je to bio slu¢aj u Libanu. Prije ¢e biti da politicka
kontrola medija, bez obzira da li je akter velika ili mala stranka, sprecava
objektivnost i ima sklonost da vodi eskalaciji u vrijeme velikih tenzija.
Mnoge novine, radio-stanice i TV kanali u Libanu i Bosni i Hercegovini su
imali legitimnost samo u ocima respektivnih grupa, jacaju¢i time grupni
identitet i prkose¢i pokusajima stvaranja bilo koje vrste nadkriljujuceg
identiteta ili lojalnosti."

Zakljucak

Svi prethodno pomenuti elementi o religiji i fundamentalizmu kao
religijskoj najradikalnijoj varijanti, ne vode neizbjezno u rat. Oni prije
stvaraju klimu koja odgovara politiCarima i drustvenim elitama da mani-
puliraju stanovniStvom. Razlozi za tu manipulaciju su mnogostrani: neki
politi¢ari slijedili su sebi¢ne interese kao $to je bogacenje, licha mo¢ i
povecanje sopstvene sfere uticaja. Drugi su koristili konfesionalne i
nacionalne identitete kako bi izbjegli potencijalnu promjenu elita $to bi

108 Philip Schlesinger, Media, the Political Order and National Identity, Media, Culture and
Society 13, 1991, 299.

199 ve¢ 1989. godine neki posmatraci opisali su vezu izmedu republika na nivou medija kao
"medijski rat". Vidi: Melita Sunji¢, Der Jugoslawische Medienkrieg, Medien Journal 13, br.
1, 1989, 41-45.

110 Renaud de la Brosse, Introduction, u: Les Médias de la Haine. Reportrs Sans Frontiéres,
ed. Renaud de la Brosse, Paris, 1995, 9-21.
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iskljucilo njihov uticaj. A neki manipulatori bili su uvjereni da je podjela
drustva i masovno ubijanje drugih naroda i konfesija prihvatljivo za
unapredenje njihovih nacionalistickih ili religijskih uvjerenja. Rat u Bosni i
Hercegovini izmedu 1992. 1 1995. godine podijelio je zemlju na nacionalne
tabore. Ove podjele, kreirane u glavama nacionalisti¢kih ideologa, transfo-
rmirane su u fizicke podjele. Bosanski identitet i volja za koegzistencijom

uklonjeni su kroz rat i bit ée moguce da se jave samo u daljoj buduénosti.'"'

U Libanu je petnaestogodisnji rat, u sustini, ojacao libanski ident-
itet: "U Libanu su sve zaracene frakcije tvrdile da predstavljaju Liban kao
cjelinu, dok je ovaj entitet samo nekoliko godina ranije smatran Cistom
francuskom imperijalistickom kreacijom".""? Ova razlika djelimi¢no postoji
zbog Cinjenice da konfesionalni identitet sam po sebi ne iskljucuje
koegzistenciju s drugim konfesijama u jednoj drzavi, dok su nacionalne
koncepcije u Bosni i Hercegovini uveliko inkompatibilne s postojanjem
multinacionalne drzave. Pored toga invazija susjednih zemalja, Izraela i
Sirije, bila je traumati¢no iskustvo Cak i za konfesionalne grupe koje su
trazile njihovu pomo¢. Pripajanje Velikom Izraelu ili Velikoj Siriji nikad
nije imalo takav odjek kao isti nacionalni zahtjevi u Bosni i Hercegovini.

Poredenje Libana i Bosne i Hercegovine istice ¢injenicu da naci-
onalni i religijski koncept nikad nije jednouzrocan, on je prije rezultat nepo-
stojane mjeSavine mnoStva faktora. On nije historija koja je predodredila
obje zemlje za nasilne unutarnje sukobe u posljednjim decenijama ovog
stoljeca, ali analiza historije nudi dublje razumijevanje ovih ratova i
njihovih uzroka. Poredenje ovih drzava iz drugih uglova nudi druge
obecavajuce aspekte koji zasluzuju dalju nauénu analizu.'”

"I Marie-Janine Calic, Krieg und Frieden in Bosnien-Herzegowina, Frankfurt, 1996, 277-
281.

12 Georges Corm, Liban: Les Guerres de 1'Europe et de I'Orient, 1840-1992, Paris, 1992, 98.

"3 Drugi aspekti poredenja ovih dviju zemalja zasluzuju dalje istraZivanje: paralele izmedu
srpskog nacionalizma i maronitske konfesije; struktura i funkcioniranje paradrzava u obje
zemlje; uloga islama u stvaranju nacionalne i konfesionalne izgradnje identiteta. Slijedece
politi¢ke teorije mogu se koristiti: konflikt izmedu stare i nove politicke socijalne elite kao
uzrok konflikta; uloga urbano-ruralne dihotomije u nacionalnim 1i/ili konfesionalnim
tenzijama; veza izmedu modernizacije i nacionalnih i/ili konfesionalnih konflikata.
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Rezime

U kontektu prethodno re¢enog moze se rezmirati da su libansko i
bivse jugoslovensko, odnosno bosankohercegovacko drustvo dozivjeli, u
decenijama poslije Drugog svjetskog rata, vaznu ekonomsku i socijalnu
modernizaciju, uprkos tome S§to su oba druStva imala veoma razlifite
pretpostavke i §to su koristila razliCite pristupe modernizaciji.

Iako su koristili suprotne ekonomske strategije - slobodna trzi$na
ekonomija i ekonomija pod upravom drzave koju su vodili komunisti -
posljedice za vecinu stanovni$tva su bile vrlo sli¢ne: urbanizacija, drasti¢no
smanjenje stope nepismenosti i tenzije izmedu tradicionalnih porodi¢nih
struktura i novih socijalnih mreza.

Medutim, ove promjene nisu uticale jednako na ¢itavo stanovni-
Stvo, pogotovo u Libanu gdje je postojala prepreka oStre podjele izmedu
nizeg sloja drustva i vise klase, koja je ¢ak i po evropskim standardima bila
napredna. U Bosni i Hercegovini razlike koje su se javile uglavnom su bile
zasnovane na dihotomiji izmedu urbane modernizacije i tradicionalnog
ruralnog razvoja. Kao rezultat komunisticke vladavine stupanj diferenci-
jacije ostao je znatno manji. Dok su se gradovi razvijali kroz industrija-
lizaciju, a kasnije kroz razvitak sektora malih usluga, mnoga ruralna po-
drucja ostala su netaknuta ovom modernizacijom.

Osim toga, Bosna i Hercegovina je, ukupno uzevsi, ostala relativno
nerazvijena u poredenju s Hrvatskom, Slovenijom ili Vojvodinom. Eko-
nomska kriza nakon Brozove smrti uveliko je pridonijela ozivljavanju naci-
onalizma sredinom 1980-ih godina. Komunisticka ekonomska politika, kao
i nepotizam i korupcija, §to se moglo vidjeti na primjeru afere Agrokomerc,
diskreditirala je komunisticku elitu. Tako je ova elita morala ili povratiti
legitimnost prihvatanjem nacionalistickog programa, kao §to je uradio
Slobodan Milosevi¢, ili se suociti s gubitkom vlasti na prvim slobodnim
izborima u Jugoslaviji 1990. godine.

Kada se ispituju nacionalni stereotipovi, moZe se primijetiti uska
veza izmedu ekonomske krize i nacionalizma. Bogatije nacije rutinski su
optuzile siromasne nacije za lijenost, zauzvrat se tvrdilo da bogate nacije
iskoriStavaju ostale i da su pohlepne. Socijalne razlike u Libanu imale su jo§
jaci uticaj na konfesionalne tenzije, poSto su razlike u bogatstvu izmedu
religijskih zajednica bile ekstremne. Paralele izmedu vjerske zajednice i
prosperiteta rezultat su geografske koncentracije bogatstva i tradicionalne
elite koja je kontrolirala bogato stanovnistvo u zemlji. Tako je, takoder,
nekoliko Siijskih porodica bilo dio te klase uprkos tome $to je Siijsko
stanovnistvo pripadalo najsiromasnijoj vjerskoj zajednici.
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Veza izmedu ekonomske situacije 1 koegzistencije nacija i konfesija
bila je razli¢ita u dvjema zemljama. Liban je uzivao ekonomski uspon, ¢ak i
nakon pocetka rata, koji je trajao sve do izraelske invazije 1982. godine.
Dok su dijelovi stanovnistva prosperirali u ovom periodu, nejednakosti su
rasle tokom rata. Ekonomske reperkusije u Bosni I Hercegovini bile su
drugadije. Posto nejednaka raspodjela medu nacijama / narodima nije igrala
glavnu ulogu, smanjenje ukupnog bogatstva i njegova redistribucija bili su
na prvom mjestu. U okviru toga motivi nacionalista koriSteni su za
prebacivanje krivice za krizu na druge i zahtijevanje veéeg udjela u
ukupnom bogatstvu.

Bosna i Hercegovina i Liban su bili oblikovani socijalnom krizom u
prijeratnom periodu. Iako su korijeni te krize uglavnom bili ekonomski, oni
su poprimili nacionalistiCku i religijsku boju. Ovo izjednaCavanje eko-
nomske krize i unutargrupnog konflikta je uglavnom bilo konstrukcija
politicke elite koja je tezila k povecanju svoje popularnosti. Umjesto da
pokusaju reformirati sistem, vecina elite nastojala je okriviti druge grupe
unutar multinacionalnih i multireligijskih drustava. Kao posljedica toga,
ekonomska i socijalna kriza igrala je vaznu ulogu u jacanju tenzija, dok je
konfesionalna ili nacionalna komponenta uglavnom bila imaginarna
konstrukcija odredene elite.

Na kraju moze se rezmirati da se sredinom proslog (20) stoljeca
uzimalo zdravo za gotovo, u cjelini, da je sekularizam nezaustavljiv trend i
da vjera vise nikada nece igrati vodec¢u ulogu u svjetskim zbivanjima.
Pretpostavljalo se da kako ljudska bi¢a postaju racionalnija, ona vise nece
imati potrebe za religijom ili ¢e se zadovoljiti njenim svodenjem na
neposredno li¢na i privatna podruéja svoga zivota. Ali, kasnih sedamdesetih
godina dvadesetog stoljeca, fundamentalisti su poceli da se dizu protiv takve
sekularisticke hegemonije i krenuli su sa aktivnostima da religiju izvuku iz
njenog marginalnog polozaja i postave je na vrh drustvene scene. U tome
su, kako se danas slaze vecCina teoretiCara, postigli odredeni uspjeh. Religija
je ponovo postala snaga koju nijedna vlada ne moze da prenebregava bez
opasnosti po sebe, odnosno postala je jedan od klju¢nih parametara u
politi¢ko-stranackoj utrci za vlast.
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