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MISTICNA ISKUSTVA ISLAMA I KRSCANSTVA :
Rabija *al-‘Adawiyya i Meister Eckhart

MYSTICAL EXPERIENCES
OF ISLAM AND CHRISTIANITY :
Rabi‘a *al-‘Adawiyya and Meister Eckhart

Sazetak

U religiji i religijskom iskustvu uvijek je rijec o “susretu sa
Svetim” — shvacala se ta “sveta stvarnost” kao sila, kao (osoban)
Bog, kao (neosobno) bozZanstvo, ili neka druga posljednja zbilja.
Religija uvijek govori o poruci spasenja i putu spasenja.

Krscéanstvo i islam kao religije koje bastine abrahamsku tradi-
ciju predstavljaju Zivijeni Zivot upisan u srca ljudi, te cine stvarnost
koja odreduje svakodnevicu velikog broja njihovih sljedbenika.

Znacajan segment religijskih tradicija ¢ine misticka iskustva
koja izrazavaju one oblike ophodenja s Bogom pri kojima se
radikalno negira svijeti “ja”. Ovdje se ljudska posebnost rastvara
i iS¢ezava u beskrajno Jedno bozanstva. Misticko iskustvo pred-
stavlja “potajno putovanje” koje se ostvaruje u covjekovoj dusi,
putovanje za onim Sto se osloviljava kao Deus Absconditus.

Rabija al-Adawiyya i Meister Eckhart, kao Zivi sudionici u
teorijskom i prakticnom iskustvu misticizma, jesu mistici koji u
svom cjelodnevnom iskustvu potiru sebe da bi Zivjeli za istinu.
Oni sukusiranjem bozZanskog ,,Ja“ u ¢vorisnom prostoru viastite
osobnosti viastiti mikrokosmos usmjeravaju prema metakosmosu,
a svoje ograniceno mjesto na obodnici kruga pomjeraju prema
beskraju samoga sredista kruga. Njihova ljudska intima Zeda da,
iz razloga neumoljive ljudske zapitanosti, dozna kako pronaci
utociste zbiljske Istine i istinite zbilje Rijeci Bozije unutar njezinog
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semantickog sadrzaja i prostora njezinih metafizickih znakova,
simbola i metafora.

Kljucne rijeci: religija, tradicija, misticko iskustvo, beskrajno
Jedno bozanstva, ljudska osobnost, Istina

Summary

Religion and the religious experience are invariably about the
moving ,,encounter with the Sacred “ where the ,,sacred reality *
is seen as a force, as a (personal) God, an (impersonal) deity, or
some other ultimate reality. Religion is always about the message
of salvation, and the path that leads to salvation.

Christianity and Islam, religious that are heirs to the Abrahamic
tradition, area about life as it is lived, inscribed in people s hearts,
and constitute the reality that determines the daily lives of large
numbers of their adherents.

The mystical experience, expression of the modes of communi-
cation with or attitude towards God in which there is a radical denial
of the world and the self; constitutes a major component of religious
traditions. It is here that human individuality is dissolved, vanishing
into the infinite One of divinity. The mystical experience is that
., secret journey *“ undertaken within the human soul, a journey
towards that which is known as Deus Absconditus.

Rabia al-Adawiyya and Meister Eckhart as living participants
in the theotical and practical experience of mysticism are mystics
who obliterate the self in their entire experience so as to live for
the truth. They experience the divine ,, 1" in the nodal space of
their own identity, focusing their own microcosmos of the circle
towards the infinity of the very centre of the circle. By reason of
inexorable human curiosity, their innermost humanity thirsts for
the knowledgeof how to find the abode of the real Word of God
within its semantic content and the space of its metaphysical
signs, symbols and metaphors.

Key words: religion, tradition, mystical experience, infinite
One of divinity, human individuality, real Word of God
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Mistika u religijskom podruc¢ju ozna¢ava duhovnu disciplinu.
U povijesti objavljenih religijskih tradicija mistika je razli¢ito
ocjenjivana. U krs¢anskoj i islamskoj poboznosti i teologiji imala
je visok polozaj, dok je u protestantizmu, posebice u XIX 1 XX
stoljecu, pretrpjela ozbiljne kritike u pogledu pitanja samootkupljenja
djelima.

Krs¢anska mistika ima bogatu tradiciju. Pavle vrijedi kao
,praotac odnosno ,,otac krs¢anske mistike. Polazni dozivljaj ovog
mistickog iskustva sastoji se u tome da se naspram pojavnoga
svijeta stoji kriticki 1, viSe ili manje, s neprihva¢anjem. Pojave se
u svijetu shvacaju kao zapreke za spasenje i kao sjene koje odvracaju
od onoga §to je ,,pravo‘. Pred vanjskim svijetom, koji nije ,,pravi‘,
mistik zatvara svoja osjetila (gr¢. myein). Njegova sredisnja zapreka
jest egzistencija njegovoga ,,ja*“. Prozet ¢eZnjom za spasenjem, on
tetura izmedu svjetla spasenja i mraka Bozije udaljenosti.

U islamu se mistika, koja se u literaturi na arapskom jeziku
redovno oslovljava nazivom tasawwuf, a ¢ija se iskustva nazivaju
sufijskim, vrlo rano pocela razvijati kao temeljito rasclanjena 1
bogata duhovna disciplina. Arapski naziv za mistiku tasawwuf
(na Zapadu se za taj pojam koristi izraz sufizam) izvodi se iz
korjena siif (vuna), $to se tumaci vjerovatno¢om da su prvi mistici
bili ljudi koji su svojom jednostavnom vunenom odje¢om na
izvanjski nac¢in htjeli pokazati svoj odnos prema svijetu. U islamu
pocetak mistike vezuje se za pounutrenje religijskih obicaja ili
izvrSenje duznosti prema dubljem smislu. U ovom kontekstu uvijek
se tragalo za biti 1 izvorom. Zapravo, islamska mistika pretpostavlja
formu ¢isto duhovnog islama koji je smjesten u dimenzijama
islamske religije. Te dimenzije smjeStene su iza Serijatske kanonske
strukture.

Krs¢anska objava sadrzi viSe poziva na ujedinjenje s Bogom
po ljubavi. Tako u njezinoj evidenciji nalazimo sljedece stavke:

,»Ostanite u mojoj ljubavi® (Iv 15,9);
,Bog je ljubav: ko ostaje u ljubavi ostaje u Bogu i Bog u
njemu” (1 Iv 4,16)...

Mistika u kr§¢anskoj tradiciji je, prije svega, dar Boziji. Ona
pretpostavlja vjeru, uronjenu u ljubav i oblikovanu njome. Vjernici
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je dozivljavaju poput prozivljenog cvjetanja krsne milosti. U
krS¢anstvu je, kao i u drugim objavljenim religijama, evidentan
pojam onostranosti koji se namece da, uz poticanje stanja iS¢ekivanja
1 osobite vrste zanosnog pulsiranja, razvije snaznu okrenutost
prema buduénosti. Ta onostranost uzima ime Nebo da izrazi
njime blazenstvo koje ono donosi, kao i dogadaje koji obecavaju
novi i bolji svijet. U ranim godinama kr§¢anstva era mesijanizma
se iS¢ekivala, a ljudi su je redovno interiorizirali kao ¢injenicu
povijesnog reda koji treba zivjeti u svojoj unutarnjosti. Tako su
prve krS¢anske generacije bile snazno zaokupljene pitanjima
individualnog i kolektivnog spasenja.!

Klement Aleksandrijski prvo je ime u nizu velikih pisaca
kr§¢anske misticke filozofije. Vjerovatno je roden u Atini, gdje je
pohadao mnoge Skole traze¢i ucitelja koji ¢e moci odgovoriti na
pitanja koja je sebi postavljao. Nasao je da je Krist svjetlo, ,,sunce
duse® 1 ,,unutarnji Uc¢itelj* koji obnavlja ¢ovjeka. Klement je
utemeljio teoriju religiozne spoznaje koja ukljucuje spoznaju
Boga, vjeru, filozofiju i osobitu ulogu Krista koji budi um 1 uci
nas da primamo gnozu — savr§enu spoznaju bozanskih tajni.?

S druge strane, korijeni sufizma jasno su prepoznatljivi u
sadrzajima primarnih izvora islamske vjere, u Kur’anu 1 hadisu:

,,O vjernici! Allaha mnogo i ¢esto spominjite, i jutrom i
vecerom Ga slavite! On vas blagosilja, i Njegovi meleki, da bi
vas iz tmina na svjetlo izveo! (Kur’an, XXXIII, 41-43).

,»Samo jedan tren kontempliranja bolji je od jednogodisnjeg
obrednog bogostovlja.«?

Sufizam kao ezoterizam islama u bitnim svojim odrednicama
je plod duhovne poruke Poslanika islama i nastojanje da se na vlastit
nacin prozive njezini modaliteti i modaliteti sadrzaja kur’anske
objave. On je izravno svjedocanstvo duhovnog islama protiv svakog
nastojanja da se islam svede na zakonodavnu i literalisticku religiju.

' Vidi vi§e: Davy, Marie-Madeleine: Enciklopedija mistika, (s francuskoga
preveli Milivoj Mezuli¢, Franjo Zenko, Gordana V. Popovi¢ i Klara Gonc
Moacanin), Naprijed, Zagreb, 1990, str. 227.

2 Isto, str. 231.

3 Hafizovi¢, ReSid, Temeljni tokovi sufizma, Bemust, Sarajevo, 1990, str. 250.
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Neki sufijski autori poput Sejjeda Hosseina Nasra, Sachicoa
Murataa i Williama Chittica prve protagoniste ovog duhovnog toka
u islamu nastoje prepoznati u ljudima koji su Zivjeli u vrijeme
Poslanika islama. Vec¢ina tih ljudi bili su njegovi drugovi koji su
prve svoje meditacije ozbiljavali na trijemu Poslanikove dzamije
u Medini. U povijesti islamske tradicije oni su poznati kao ’Ashab
“al-suffa ili ,,Jjudi sa dzamijskog trijema®. No povjesnicari sufijske
literature smatraju da se u tom periodu nije mogla vidjeti sasvim
jasna razlika izmedu ,,ljudi sa dzamijskog trijema* i ostalih poboznih
muslimana. Jer, razlika u odijevanju i razmisljanju postat ¢e uoc-
ljivijom u II/VIII stoljecu kada ¢e 1 pojam siifi postati prepoznatljiv
kao terminus technicus ovog osobitog toka u islamu. Tako
povjesnicari sufijske literature kao prve sufije u II/VIII stolje¢u
prepoznaju Gabira *ibn Hayyana, >Abii Hagima i ‘Abdaka Siifiya.
No treba re¢i da je to bilo vrijeme razvoja asketskog sufizma
(zuhd), a ne vrijeme razvoja sufijske teorije i usredotocenja.

Dosezanje mudrosti — duhovno radanje mistika

Svaka misticka tradicija zeli na osobit nacin raskriti smisao
Bozanskog u ovome svijetu. Nijedna od njih ne raskriljuje smisao
o Bogu koji vlada svijetom, ve¢ o Bozanskom koje se raskriva u
intimi srca snagom ljubavi, te ovdje pobuduje teofanije unutar
ljepote.

Mistika moze integrirati covjeka s njegovim bozanskim
srediStem bez obzira na to gdje se on nalazio ako zeli posvetiti se
Putu, koji, budu¢i da je svet, zahtijeva od ¢ovjeka sve ono §to on
zaista jest. A ve¢ ranije spomenuli smo da je, sa stanovista svake
misticke tradicije, najdublji razlog Covjekova stvaranja putovanje
od vanjskog ka unutarnjem, od periferije kruga postojanja ka trans-
cendentnom sredisStu, $to pretpostavlja vracanje stvaranja njegovu
izvoru. Sa stanovista krS¢anske misticke tradicije polaziste svakog
duhovnog uspinjanja jest asketska mudrost iza koje slijedi apo-
stolska mudrost koja nastoji priop¢iti dobra primljena od Boga.
No, najvisi oblik mudrosti jest kontemplativna mudrost u kojoj su
zdruzene spekulativna znanost i boZanska znanost u kojoj covjek
ubire plodove svoga putovanja prema Bogu. Ovdje Duh Sveti
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postaje principom djelovanja izmedu covjekove duse i Boga. On
je posrednik koji omogucuje uzivanje Boga, daruju¢i Boziju
inteligenciju ljudskom intelektu.

S druge strane, islamska misticka tradicija kada uoblicava
temeljne rezultate 1 konkretne duhovne plodove do kojih vodi
duhovno putovanje redovito navedene plodove vezuje s pologom
tajni CAmana, ’Amana’ al-’ asrar) koje je Bog povjerio ¢ovjeku kao
takvom. U islamskom svjetonazoru ¢ovjek kao takav jest potpun
ili Savrsen covjek, odnosno Halifa Boziji na zemlji. Sufijska
literatura kada govori o duhovnom kvalitetu Savrsenog covjeka
¢ini to na nacin da ga usporeduje s pojmom Prijestolja Bozijeg,
dok se polog tajni smatra duhovnom aromom savrSenog ¢ovjeka koji
kao njezin bastinik zadobiva osobitu vrstu duhovnoga vida kojim
opaza pretakanje vlastite intime u svjetlosno nebesko prostranstvo.*

Misticka literatura kazuje da svaki ¢ovjek koji Zeli dosegnuti
najdublju mudrost duhovnoga puta dozivljava dvostruko rodenje,
ono prvotno, fizicko, a potom ono drugo, sasvim duhovno rodenje.
Prvi put Covjek se rada od majke, a drugi put rada se iz svog vlasti-
tog tijela, 1 to na nacin da iz njega naprosto iskrsava kao iz groba,
pri cemu se na mistickom putu svjetlosni lik Salika (Homo viator)
tada preobrazava u istinitog Arifa (Gnostic).

No, duhovno rodenje nije moguce bez poticajne sile ljubavi
koja je uz mudrost neizostavna na misti¢koj stazi. Tako je ljubav
za neke od mistika prvostepeno o¢itovanje Ljepote.> Ona stoga
predstavlja samo srce univerzuma. Ona je tako pokretacka sila koja
izaziva svaku vrstu gibanja u kosmickim i metakosmickim svjetovima.

U svojoj biti ljubav uvijek slijedi putove koji su samo njeni
a koji teku od teokosmickog sredista do ljudskog srca. Na njima
pulsira univerzalni Bitak talasajuci rijeku darovane i uzvraéene
ljubavi. Ova rijeka te¢e dvostrukim ritmom: od Izvora ka Us¢u 1
od Us¢a ka Izvoru.

4Rumi, Mevlana Dzelaluddin, Divan-i-Sems, Lingua Patria, Sarajevo, 2005,
str. 125.
5 Isto, str. 131.
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Ljubav kao krunska duhovna silnica

U misti¢kim tradicijama kao najvaznija duhovna silnica
pulsira ucenje o ljubavi. Ono raskriva tajnu smirene duse, duse
dospjele u samu ravnotezu nakon prelaska Puta ka Istini. Ovdje
religija duhovne ljubavi uvijek iznova potic¢e novo radanje u duhu
1 individualno uskrsnuce u tajanstvu vlastitoga srca.

Mistici srednjeg vijeka, pod Plotinovim utjecajem, stavili su
naglasak na ujedinjenje s Bogom po ljubavi. Sabranost, ,,povlacenje
dusSe u samu sebe*, onostranost misli, fenomenoloski se slaze i u
Plotinovom iskustvu i u iskustvu Bozijih dubina.® U velikoj je
mjeri Plotin zasluzan $to ¢e put imanencije, nadvijanja nad
samim sobom, utjecati na stanovita iskustva kr§¢anske mistike.
Kad se dusa nadvije nad samu sebe, nema posrednika izmedu nje
1 Boga. Ona prima svjetlo koje joj osvjetljava tamu, i u koje ona
ponire. Ona ovdje nista ne vidi, uronjena je u bezdan ljubavi
bozanstva, ljubavi koja ju preobrazava. DuSa se na ovoj razini
povezuje s vlastitim korijenima bozanskoga reda.

Pojam ljubavi u sufijsku praksu uvela je Rabija al-Adawiyya.
Nesebicna, bezrezervna, samozatajna ljubav samo je sufijino tlo
pod nogama kojim on hodi u svom spoznajnom hodu prema Istini.
Samo ova vrsta ljubavi, kako kazuje sufijska tradicija, moze dovesti
Istinu u srce kao duhovni organ neposredne spoznaje. Ova ljubav
Istinu dovodi iz sredista njezinog metafizickog samstva i metafizicke
apofati¢nosti (fa ‘til) u srediste sufijine ,,sr¢ane divljine®, i njegove
nepregledne unutarnje pustare. U tradicionalnom sufizmu, pustinja
ili pustara jest metafora zemaljske domovine Rije¢i Bozije kao
takve. Tako pojam nesebicne i1 samozatajne ljubavi u sufijskom
duhovnom nazoru je pojam koji se sadrzinski moze preklopiti s
pojmom duhovnog siromastva ili metafizicke obnazenosti (fagr),
pojmom koji oznacava ono duhovno stanje sufije u potrazi za
Istinom u kojem je njegovo bice kao zdjela najvise mudrosti
ispraznjeno od stvari svijeta, od ispraznih zelja 1 spoznaja, i koje
je do kraja prozeto i natopljeno Istinom koja prebiva ondje i sada.

¢ Gardet, Louis, Mistika, Kr§¢anska sadasnjost, Zagreb, 1983, str. 73.
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Rabija al-Adawiyya — sufijka iz Basre

Rabija je bila slobodna i plemenita zena iz ’al-‘Atika, iz
plemena Qaysa ’ibn ‘Adija, po kojemu je poznata kao ’Al-
‘Adawiyya ili *Al-Qaysiyya. U literaturi je jo§ nazivaju i "Al-
Basriyya, prema njezinom rodnom gradu Basri. Ona je vjerovatno
rodena oko 95/717. godine u Basri, gdje je provela veliki dio Zivota.
Njezin otac ve¢ je imao tri kéeri, tako da je ona nazvana Rabi‘a
(Cetvrta).

Vrelo njezinog sufijskog nadahnuca predstavljao je kur’anski
tekst, osobito oni njegovi dijelovi koji izri¢ito govore o boZanskoj
ljubavi i milosti. Rabija, za koju se moze kazati da pripada krugu
prvih promicatelja autenti¢ne sufijske gnoze u smislu cjelovite
duhovne religije, ezoterijske religije pozitivnog muslimanskog
Vjerozakona (Seri ‘at), vodila je veliku brigu o unutarnjoj Gisto¢i i
neiskvarenosti sadrzaja islamske vjere, ali je uvijek imala na umu
samu formu Serijatskog vjerozakona unutar koje je taj sadrzaj
smjeSten. No, ona tu formu nije smatrala manje vrijednom od
njezine sadrzinske sustine. Naprotiv, ona je Serijatski vjerozakon
smatrala kapijom kroz koju treba prolaziti s ciljem dosezanja
njegova unutarnjeg sadrzaja i njegove najdublje naravi.

Odmisljajuci neke kur’anske stavke u svom srcu, Rabija je
svoje dozivljeno iskustvo s tim u vezi otvoreno nastojala iskazati u
pojmovima vlastitog sufijskog jezika, tako da joj nista nije smetalo da
za bozansku ljubav upotrijebi rije¢ hubb. Ova rije¢ u prvom redu
moze asocirati na putenu ljubav, koja je manje duhovna. No, za
Rabiju Ljubav kao i vjera jest nadnaravni nedugovani dar, koji se
ne daje na mjeru niti se na njega uzvrac¢a nekom vrstom zasluge,
jer samo takve ljubavi dostojan je duh Boziji.

Rabija je bila sufijka koja je slijedila stazu krajnje skromnosti,
nepokolebljivo koragajuéi do kraja. Cesto su je obilazili prijatelji
Zele¢i ublaziti njenu neimastinu i neudobnost, ali je ona odbijala
sve poklone koje su joj nudili. Zeljela je samo sluZiti Bogu, koji
je znao, kako je govorila, sve njezine potrebe.

Jednom prilikom kada je bila bolesna posjetili su je
‘Abdulwahid ’Amir i njen stalni posjetilac Sufjan. ‘Abdulwahid
je kasnije kazivao:
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Sufjan i ja smo posjetili Rabiju kad je bila bolesna. Osje¢ao
sam neku bojazan i nisam mogao poceti razgovor, te sam kazao
Sufjanu: ,,Reci ti neSto!* On joj se potom blago obratio: ,,Rabija,
ako bi zamolila Boga, On bi olakSao tvoju patnju.* Okrenula se
prema njemu i kazala: “Zar tebi nije poznato ko je zelio ovu bol
meni? Zar ne zna$ da je ona rezultat Njegove zelje?* ,,Znam®,
rekao je Sufjan. ,,Kad znas§, zaSto me onda nagovaras da molim
za nesto §to je protivno Njegovoj volji. Nije dobro suprotstavljati
se zelji Ljubljenoga‘, odgovorila je Rabija.’

Navedeni pasaz govori da je Rabijino iskustvo zapravo ziva
priroda koja svoj duhovni razvitak i razrastanje neizostavno
usmjerava prema Bogu, razmatraju¢i Njegove naloge i nacela
bez gordosti, dvoli¢nosti i hvalisanja. Navedeno iskustvo kazuje
da je njezina priroda u svom razrastanju usmjerena i na samu
sebe kako bi snagom usredotocenja i samoozbiljenja branila svoje
duhovne tekovine i eticke vrline od poriva tijela i satanskih iluzija
(usp. Qur’an, VII, 199). Tako vidimo da Rabijina sufijska staza
vodi ¢istoj eticnosti, kao 1 slobodi koja je liSena svakog uporista
pozude, ali 1 odricanju koje vjecno Nacelo nikad ne pokuSava
kupiti ili zadobiti prolazno$¢u njegovih ocitovanja.

Meister Eckhart — mislilac srednjovjekovne filozofije

Meister Eckhart jedan je od najvecih kr§¢anskih mistika
Zapada. Roden je 1260. godine nedaleko od Gétha u Hochheimu
u Njemackoj. Bio je dominikanac i generalni vikar svoga reda, koji
je putovao Evropom da bi vrSio vizitacije. Filozofska klasifikacija
uvrstava ga u red mislilaca srednjovjekovne filozofije. Ova filo-
zofija se vezuje za osobit nacin filozofiranja koji je povezan s
religioznom ideologijom, zasnovanom na principima monoteizma
i otkrovenja. No, neophodno je napomenuti da ova povezanost nije
pretpostavljala potpuno utapanje filozofije u religioznu svijest,
ali jest tokom dugog perioda odredivala osobitosti filozofskih
problema i put njihova rjesavanja.

7 Attar, Fariduddin, Tazkirat 'al-’Awliya’, (ed. Reynold A. Nicholson),
London, 1905, str. 70-71.
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Meister Eckhart je pridavao izvanredan znacaj unutarnjem
zivotu i slobodi koju on rada. Omogucavao je da kroz srca onih koji
ga sluSaju prostruje nove energije. U krilu najdublje unutarnjosti
smjestena je njegova filozofija.

Eckhart je mlad stupio u samostan dominikanskog reda propov-
jednika u Erfurtu. Uprava reda brzo je uocila Eckhartovu izuzetnu
nadarenost za uciteljstvo i upravu, te su mu povjerene dvije vazne
sluzbe u tim oblastima. Vrsio je duznosti profesora, propovjednika
1 upravnika u Parizu (1311-1313), Strasbourgu (1313-1324) i
Koélnu (1324-1327).

Eckhart je dobro poznavao i bastinio tradiciju platonsko-
neoplatonskog misljenja, koje se prenosilo preko Prokla, Pseudo-
Dionizija, Scotusa Eriugene, viktorinaca, pa sve do Alberta Velikog.
Neoplatonsko misljenje i svijet platonskih ideja bio je neprolazno
savrSen svijet nerazorivog bitka, a time i neiscrpno vrelo bozanske
utjehe zemaljskom Covjeku izlozenom nastajanju, nestajanju i
njegovim mukama.®

U svojim razmatranjima Eckhart nije bio kompilator. Izmicao
je svakoj sistematizaciji. Samosvjesno je iznosio nove ideje. Tako
je znao kazati: ,,Ja ¢u vam reci ono §to niko nije rekao.* Prisiljavao
je onog koji ga je slusao ili da mu okrene leda ili da se preobrazi.
Uvlacio ga je u svoju nutrinu do dna duse, do mjesta gdje izranja
nova stvarnost: ,,Dok god se covjek ne izjednaci s tom istinom,
on nece razumjeti ovaj govor.“ Jednu od svojih najsmionijih 1
najdubokoumnijih propovjedi zakljucio je rijecima:

,,K0 ovaj govor ne razumije neka time ne zabrinjava svoje srce.
Jer dok Covjek nije izjednacen s tom istinom, on dotle neée razumjeti
ovaj govor. Jer to je nezastrta istina, §to je dosla neposredno iz
BozZijeg srca.”

Za obicni puk njegov je duhovni uzlet bio zasigurno nedokuciv.
Njegove njegovane rijeci nerijetko su u duse slusatelja padale
sablaznjivo 1 zbunjujuce. Red je Meistera kao SezdesetogodiSnjaka
poslao na katedru pri studium generale u Kdlnu, koju je nekada

8 Vidi viSe: Eckhart, Meister, Knjiga bozanske utjehe, Naprijed, Zagreb,
1989.

% Isto, str.11.
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drzao Albert Veliki. No, put njegova napredovanja ovdje je presjecen.
Nadbiskup kelnski Heinrich von Virneburg vrlo je revnosno pro-
vodio progon ,,brace slobodnoga duha“ te je godine 1326. pokrenuo
protiv Eckharta inkvizicijski postupak zbog Sirenja po vjeru opasnih
ucenja.

Eckhartovo misti¢no-intelektualno zrenje u njemu je stvaralo
osjecaj izvjesnosti da bivstvena jezgra ljudske duse i temelj bozan-
skog bitka imaju isti ritam, te da su ¢ovjek i Bog u svom bitku
povezani na nacin koji se ne moze lahko shvatiti u ogranicenom
pojmu. Shvatiti karakter ove povezanosti znaci dokuciti njegovo
ucenje o dubinskom temelju duse.

Duhovnim pregnu¢em do novih znakova hijerognoze

Misticka iskustva su uvijek pretpostavljala poniranje u cijelu
hijerarhiju unutarnjih svjetova koji se ne spoznaju putem silogizama,
ne spoznaju se logikom, nego hijerognozom — sprezanjem znanja
tradicionalnih datosti s najosobnijim unutarnjim iskustvom. U
kosmickom vremenu i prostoru, u svijetu uvjetovanog bitka,
Rabija al-Adawiyya i Meister Eckhart su vlastitim duhovnim
pregnucem raskrivali i razglaSavali nova lica i znakove hijerognoze.
Njihova ezoterijska tradicija granice svoga kraljevstva povlacila je
izvan domasaja kosmickog vremena i prostora i svoje kraljevstvo
je podizala u nepreglednim prostranstvima teokosmosa i meta-
kosmosa smjestajuci tragove zive hijerognoze u metageografskim
toposima.

Sufijska literatura metafiziku sufizma nerijetko naziva hikma
‘ilahiyya (metafizika ili bozanska mudrost — teosophia) kako bi
oznacila ono metafizicko iskustvo koje se zahvaca na samim
metakosmickim vrelima Rije¢i Bozije. Po ovoj evidenciji hikma
‘ilahiyya uspostavlja onaj teorijski osnov na kojem se ozbiljuje
egzistencijalno-sapijencijalna povezanost primordijalnog meta-
fizickog iskustva sufizma s duhovnim iskustvom sufijskog mikro-
kosmosa ili sufijskog antroposa kao takvog.!'”

10 Hafizovi¢, Re$id, Temeljni tokovi sufizma, str. 312.

PREGLED

155



U rasponu izmedu ove dvije distance Rabija al-Adawiyya
ozbiljavala je svoju epistemolosku i duboku egzistencijalnu dramu.
Njeno temeljno metafizicko iskustvo na nacin sufijske metafizike
kretalo se od izvjesnosti teorijske spoznaje, bitno obiljezene sufijskim
metafiziCkim porijeklom (‘ilm ‘al-yaqin), do navlastito samoozbiljene
1 samoprozivljene epistemoloske samoizvjesnosti (haqq ‘al-yaqin).
Epistemolosko egzistencijalno prevaljivanje ove duhovne distance
ne treba shvatiti kao jednoznacan ¢in, ve¢ kao pravu duhovnu dramu
sastavljenu od beskonac¢nog broja ¢ina, €iji se broj mjeri brojem
duhovnih i egzistencijalnih preobrazaja ove sufijke kao spoznava-
juceg subjekta, ¢ija duhovna drama odnosno iznutarnja i izvanjska
fizionomija s pocetnim ¢inima re¢ene drame i ona koju ozbiljuje
u zavr$nim ¢inima iste te drame nije niposto ista.

U sklopu svog mistickog razvidanja i zrenja o dusi Meister
Eckhart razvit ¢e svoje sustinsko gledanje na ljubav kao put do
istine. On smatra da u dubini ljudske duse postoji nesto $to se moze
nazvati archa, ili sami temelj ili dno duse, nesto nestvoreno, $to on
drzi umom ili duhovnim srcem. Zahvaljuju¢i toj iskri nestvorenog
u sebi, ljudska dusa ima mo¢ umovanja (intelligere) blagodareci
kojem svojstvu je u svom krajnjem sapijencijalnom i egzistenci-
jalnom spoznajnom doSasc¢u kadra sebi priskrbiti dostojanstvo deifor-
mnog entiteta u nama. Na ovoj razini kusa se iskustvo archane ili
discipline tajne koja se ozbiljuje u onom unutarnjem prostoru
ljudske duse koji se oslovljava duhovnim srcem ili zdjelom samoga
otajstva.

U svom otkrivanju istine ili vlastitoj (samo)spoznaji i putovanju
u srediste vlastite archane dusa moze realizirati onaj najvisi egzis-
tencijalni obrazac koji se u misti¢kom iskustvu Istoka 1 Zapada
najcesce naziva sjedinjenjem s Bogom ili preklapanjem sa Istinom
ili uviranjem i potpunim iS¢ezavanjem u Istini. ZavrSnica ovog
duhovnog procesa ili duhovnog ozbiljenja jest u onom najdubljem
unutarnjem dusevnom skrovistu, u onom ,,prostoru* ili ,,iskri* (scintila
animae) gdje Bog spreze mistikovu duSu u potrazi za samim
Sobom na skrovit, otajstven i neprevarljiv nacin.

Iz prethodnih izlaganja mogli smo uociti da misticka iskustva
iz islamske kao i iz krS¢anske tradicije predstavljaju osebujnu
religiju, religiju u religiji, odnosno sapijencijalno 1 egzistencijalno

156

PREGLED



pounutrenje primordijalne nebeske tradicije islama i kr§¢anstva.
Unutar ovog pounutrenja ozbiljuje se posvemasnje duhovno
ozbiljenje bozanske Biti 1 bozanskog Bitka. Misticizam je sama
sr¢ika navedenih religijskih tradicija i po njegovom ritmu odvija
se egzistencijalna igra Deusa ludensa i Homo ludensa.

Misticizam i jedne i1 druge religijske tradicije jest osobita
religija jer svjedoci da su njegova sadrzinska raskosSnost i cjelo-
dnevno misticko iskustvo usredotoceni na same osnove islamskog
1 kr§¢anskog vjerovanja, na sve metafizicke i eshatoloske istine
njihovih svjedocanstava, odnosno na samu osnovu onoga $to se
oslovljava kr§¢anskom ili islamskom Religio perennis. 1z openitog
pregleda kr§¢anske odnosno islamske misticke tradicije, posebice
iz raskosnih iskustava velike sufijke iz Basre Rabije ’al-‘ Adawiyye
1 sjajnog njemackog mistika i filozofa Meistera Eckharta, moze se
vidjeti da je misticizam navedenih tradicija zapravo sama unutarnja
zbilja islamskog odnosno kr§¢anskog vjerovanja, jer on na odli¢an
nacin udovoljava svojoj zadaci da sve pozitivne ¢injenice legalitarne
religije 1 dogadaje egzoterijske svete povijesti islama i kr§¢anstva
vrati na njihove primordijalne paslike.

Navedeno izlaganje, medu ostalim, pokazalo je slicnosti i
podudarnosti mistickih iskustava Rabije ’al-‘Adawiyye i Meistera
Eckharta. Oni pripadaju razli¢itim religijskim tradicijama, no njihova
duhovna biografija ima paradigmaticku vrijednost za sve one koji
danas tragaju za tajanstvenim vrelima Zive misticke gnoze. Oni
su slijedili stazu posvemasnjeg duhovnog ozbiljenja na koju
stupaju samo najbolji duhovni vitezi i sljedbenici kraljevskog
puta mudrosti i ljubavi.
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