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ULOGA FIKRETA, BODYBUILDERA SA OSMJEHOM,
NA ZIVOT ZENE SUADE!

THE ENDURING AGENCY OF FIKRET THE SMILING
BODYBUILDER IN SUADA'S JOURNEY

SaZetak:

Ovaj clanak istrazuje djelovanje i ulogu preminulog muza Fikreta, koji i dalje utice
na zivot svoje supruge Suade. Proslo je vise od trideset godina otkako je postao jedna
od mnogobrojnih Zrtava rata u Bosni i Hercegovini u 1990-im. Danas, njegova
supruga odrzava spomen sobu u njihovom rodnom gradu, cuvajuci sjecanja na njega
kao prvog i najpoznatijeg bosanskog bodybuildera, i osigurava da njegovo naslijede
jos traje. Trajne veze sluze kao proces Zalovanja i kao slavijenje njegovog Zivota. U
Clanku, koji se bazira na etnografskoj metodi intervjuja, su predstavijena dva oblika
djelovanja mrtvih: materijalno i duhovno. Materijalno djelovanje se izrazava kroz
fizicke znakove sjecanja kao Sto su nadgrobni spomenik (nisan), spomen soba i
spomen ploca. Duhovno djelovanje se ocituje u snovima koje njegova supruga
dozZivljava i danas, a koji joj pruzaju osjecaj povezanosti i usmjerenja. Ova analiza
ispituje djelovanje mrtvih kroz individualni ¢in odrzavanja veza s preminulim,
stavljajuci naraciju u Sivi kontekst Verderyjenog koncepta politizacije mrtvih tijela.
Ovaj pristup naglasava kako se licna tuga ispreplice s kolektivnim pamcenjem i
kulturnim znacenjem.

Kljucne rijeci: uloga mrtvih, Prijedor, Bosna-Hercegovina, rat, politizacija, trajne
veze, memorializacija, monumentalizacija

! Tekst prijevod je prijevod ¢lanka The Enduring Agency of Fikret the Smiling Bodybuilder

in Suada's Journey, objavljen na engleskom u ¢asopisu Anthropological Notebooks 31(2),
2025.
- Sengleskog jezika prevela i prilagodila: Dr. Petra Hamer (petra.hamer@ff.uni-lj.si)

- Funded by the European Union (ERC project DEAGENCY, Ne 101095729)
[209]



PREGLED: casopis za drustvena pitanja / PREGLED: Periodical for Social Issues
Broj / Number 2, 2025

Summary:

This article examines the agency of a deceased husband as it continues to affect his
former wife’s life. Over thirty years have passed since he became one of the
countless victims of violence during the war in Bosnia-Herzegovina in the 1990s.
Today, his wife keeps a memorial room in their hometown, preserving his memory
as the first and most celebrated Bosnian bodybuilder, and ensuring that his legacy
endures. These continuing bonds serve as both a mourning process and a
celebration of his life. Two forms of agency of the dead are presented in the article:
material and spiritual. The material agency is expressed through physical markers
of remembrance such as the tombstone, the memorial room, and the
commemorative plague. The spiritual agency manifests in the dreams his wife
experiences, which provide her with a sense of connection and guidance. This
analysis examines the agency of the dead through the individual act of maintaining
bonds with the deceased, while situating the narrative within the broader context of
Verdery’s concept of the politicization of dead bodies. This approach highlights
how personal mourning intertwines with collective memory and cultural
significance.

Keywords: agency of the dead, Prijedor, Boshia-Herzegovina, war, politicization,
continuing bonds, memorialization, monumentalization

Uvod

,On je bio ljubav mog Zivota®, rekla je Suada kada sam je upitala koliko joj
nedostaje njen pokojni muz Fikret. Imao je samo 39 godina kada je ubijen u
julu 1992. godine. Bio je jedna od mnogobrojnih Zrtava etni¢kog ¢iS¢enja koje
su provodile snage Bosanskih Srba nad Bo$njacima i Hrvatima tokom rata u
Bosni i Hercegovini (1992.—1995.). Suadino iskustvo odrazava sudbinu
bezbroj Zena koje su izgubile muZeve, oceve, bracu i sinove tokom ovog
perioda.

Ovaj ¢lanak istrazuje djelovanja mrtvih u zivotima pojedinaca kroz Suadinu
pricu. lako je njena prica duboko li¢na, ona istovremeno odrazava Siru
kolektivnu traumu prezivjelih Zrtava etnicnog c¢iS¢enja u Krajini tokom
proljeca i ljeta 1992. godine. Fokusiraju¢i se na jedan bracni par, Suadu i
Fikreta, ¢lanak istrazuje kako mrtvi, iako viSe nisu fizi¢ki prisutni, nastavljaju
da uticu ili djeluju na zive unutar Sireg drustvenog, kulturnog, vjerskog i
politickog konteksta. Djelovanje, u ovom smislu, ne znaci da mrtvi djeluju
svjesno, ve¢ da njihova sjecanja, predstave ili fizicki ostaci uticu na postupke,
emocije i dogadaje u svijetu zivih kroz sjecanja, rituale, kulturna znacenja ili
materijalne simbole. Sve to nudi uvid i u licni proces tugovanja i u kolektivno
pamcenje. Oslanjajuci se na teorijske okvire poput koncepta ,,trajnih veza*
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(Klass 1 Steffen 2018) 1 uloge mrtvih, rasprava je strukturirana oko tri razlicite
faze Fikretovog prisustva u Suadinom zivotu: njihov zajednicki zivot prije
rata, transformativni gubitak tokom agresije 1992. godine, te Suadina
sadasnjost. Kroz materijalne veze — nisan, spomen sobu, spomen plo¢u —
Suadina prica otkriva kako zivi odrzavaju odnose s mrtvima, na nac¢ine koji
predstavljaju tugu, sjecanje i politizaciju njihove odsutnosti. Takoder nam
pomaze razumjeti kako drustva konstruiraju pamcenje, identitet i znacenje oko
smrti.

Teoretski okvir i metodologija

Brojni istrazivaci su kroz razli¢ite pristupe tumacili odnose izmedu Zivih 1
mrtvih; na primjer kroz sakralizaciju umjetnosti (McCormick 2015), ljudskih
ostataka (Crossland 2017; Stutz Nilsson 2018), predke (Harper 2010), kosti
(Williams 2004), drustveno pamcéenje (Schindel i Colombo 2014) i kulturnu
geografiju (Ljubojevi¢ 2022), §to sve omogucava mrtvima da ,,postoje* 1 izvan
fizickog postojanja. Ove perspektive ne vide mrtve kao pasivne ostatke
proslosti, ve¢ kao aktivne aktere koji uticu na politicka i drusStvena pitanja
(Verdery 1999), kao §to su rasprave o historijskim li¢nostima, eticka pitanja o
zemlji predaka i1 pejzazima smrti (deathscapes) (Semple i Brookes 2020), ili
naslijeda pojedinaca (Klass 1 Steffen 2018). Odrzavanje odnosa izmedu zivih
imrtvih Cesto otvara eticka pitanja o sje¢anju, privatnosti i reprezentaciji. Kroz
ove pristupe, djelovanje mrtvih izaziva granice izmedu Zivota i smirti,
naglaSavaju¢i kako druStva pregovaraju sa svojom proSloSéu 1 grade
buduc¢nost kroz stalnu interakciju s prisustvom onih koji su preminuli,
oblikujuci tako 1 li¢ni 1 kolektivni identitet.

Analiza u ovom ¢lanku se upire na agendu objekata o kojima je pisao Fontein
(2010: 424). On istrazuje korisnost materijalnosti kostiju i tijela, te kako oni
,»cine® stvari. U svojoj raspravi o politici mrtvih u Zimbabveu, on tvrdi da
duhovi 1 kosti/leSevi poginulih u oslobodilackom ratu progone postkolonijalno
okruzenje Zimbabvea. Ovo je u suprotnosti s mojim rezultatima terenskog
rada u Bosni i Hercegovini, gdje se mrtvo tijelo istovremeno pojavljuje i kao
objekt i kao osoba (Crossland 2017: 181), pri¢ajuci pricu o identitetu, traumi
1 posmrtnoj mutilaciji u forenzicko-antropoloskom kontekstu. Za razliku od
Zimbabvea, u Bosni i Hercegovini kosti su se pokazale kao dragocjeni izvori
DNK dokaza.

U knjizi The Political Lives of Dead Bodies, Katherine Verdery tvrdi da tijela
ratnih Zrtava predstavljaju neosporiv materijalni dokaz zlo¢ina i imaju snaznu
simbolicku 1 politicku mo¢. Njihova materijalnost postaje sredstvo politicke
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borbe i1 oblikovanja kolektivnog sje¢anja. To je jasno vidljivo u slucaju
Fikreta, ali i svih zrtava rata u Bosni i Hercegovini. Mrtva tijela se koriste za
legitimizaciju vlasti, reinterpretaciju historije i adresiranje kolektivne traume
— kako medu Bos$njacima, tako i medu Bosanskim Srbima. Verdery pokazuje
kako tijela postaju centralna u izgradnji nacije, politickim promjenama i
redefiniranju kulture, posebno tokom drustvenih previranja i kKomemoracija u
Kozarcu? i opéini Prijedor.

Psiholozi Dennis Klass 1 Edith Maria Steffen su 1996. godine predlozili teoriju
koja se bavi razli¢itim interakcijama medu mrtvima i zivima, i nazvali je
teorija ,trajnih veza“ (continuing bonds). Teorija sugerira da, umjesto da Zivi
preminulu osobu “puste” iz svojih zivota, ozaloS¢eni nastavljaju integrirati,
poistovjecivati se s njom i graditi veze — bilo s pokojnikom li¢no, bilo s
predmetima koji su mu pripadali. Ovaj izmijenjeni odnos s osobom koja je
umrla ne prekida veze, ve¢ ih transformise na razli¢ite nacine. Tokom godina,
ova teorija je prikazala razli¢ita iskustva i izraze zalosti u razli¢itim kulturama
(Klass 1 Steffen 2018: 11). Nadalje isti¢u da nije rije¢ samo o iskustvima i
izrazavanju tuge, ve¢ i o stvaranju znacenja i smisla — kako u vezi sa samom
smréu, tako 1 u vezi sa odnosom prema preminuloj osobi, te osmisljavanju
vlastitog zivota nakon gubitka (2018: 8).

Fong i Chow (2018) pisu kako se trajna veza manifestira u obliku vrijednosti,
stavova 1 sjeCanja vezanih za preminulog, ali jo§ vaZznije, u tri razliCita
iskustva: u vrijednostima, djelovanjima i senzacijama (2018: 279). U ovom
tekstu fokusirat ¢u se na prve dvije kategorije — vrijednosti i djelovanja. U
kategoriju vrijednosti autori uklju¢uju sanjanje i snove (Fong i Chow 2018:
279-80), dok druga kategorija obuhvata razli¢ite radnje, ponaSanja i rituale,
sve s ciljem oCuvanja sje¢anja na preminulu osobu. Te radnje ukljucuju, na
primjer, postavljanje posebnih mjesta za sjecanje, obiljezavanje znacajnih
datuma, organizaciju ili prisustvovanje dogadajima na odredene dane i/ili na
posebnim mjestima, te izradu memorijalnih predmeta (Fong i Chow 2018:
279). Ove aktivnosti se Cesto integriraju u svakodnevne rutine 1 postaju dio
novih obicaja i tradicija.

S obzirom na etnografski fokus ovog istraZivanja, polustrukturirani intervjui
pokazali su se kao prikladna metoda za prikupljanje 1 istraZivanje Zivotnih

2 Kozarac je mali grad u op¢ini Prijedor. Tokom vremena bivie Jugoslavije, ve¢inu njegovih
stanovnika Cinili su bosanski Muslimani, odnosno Bosnjaci. Etni¢ko ¢iS¢enje ovog grada
zapocelo je 24. maja 1992. godine, kada je protjerano 92 posto njegovog stanovnistva.
Danas je grad obnovljen i ponovo naseljen. Prijeratni broj stanovnika iznosio je oko 4.000, a
sada taj broj raste, iako mnogi koji su prijavljeni u Kozarcu zive u inostranstvu, zbog ¢ega
grad ozivi i postane veoma ziv tokom ljetnih mjeseci.
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iskustava mojih sagovornika i sagovornica, koji dolaze iz razli¢itih
nacionalnih i vjerskih pripadnosti, starostnih grupa, polova i obrazovnih nivoa.
Ova raznolikost omoguc¢ila je istrazivanju da obuhvati viSe perspektiva o ulozi
1 prisustvu mrtvih u zivotima pojedinaca. Imena su pseudonimozovana, osim
u primjerima, gdje su sagovornice htjele, da se koristi njihovo ime — medu
njima je i Suada.

Fikret

Fikret je roden u malom selu blizu Prijedora, u Trnopolju, 26. juna 1953.
godine. Vrijeme nakon Drugog svjetskog rata u Jugoslaviji bilo je usmjereno
na obnovu i uspostavljanje nove jugoslovenske drustvene zajednice,
zasnovane na Titovoj socijalisti¢koj ideologiji ,,bratstva i jedinstva“. Ovaj
pristup podrazumjevao je okretanje glave od nerijeSenih rana i trauma rata,
tokom kojeg su se komsije borile protiv komsija, a braca protiv bra¢e. Mnogo
li¢nih 1 kolektivnih trauma bilo je potisnuto na stranu, a na kraju su postale
tabu teme (Sudetic 1998). Ljudi su Saptali o tome ko je bio Cetnik, ko je bio
ustasa a ko partizan, a u mnogim slucajevima sve tri strane bile su
predstavljene u jednoj porodici (Thompson 1999: 363-4; Neuffer 2002: 17).
Ova demonizacija nacionalnih ,,drugih® transformirala je sve Srbe u Cetnike,
Hrvate u ustase, a Muslimane u fundamentaliste (Brubaker 1996: 20). Stav koji
je dozivio vrhunac tokom rata 1993. g. Mnoge javne institucije nosile su imena
novokreiranih jugoslovenskih nacionalnih heroja, medu njima 1 osnovna Skola
u Kozarcu, koju je Fikret pohadao kao dijete. Osnovna Skola Rade Kondi¢ u
Kozarcu bila je najveca osnovna Skola u Bosni (Neuffer 2002: 20).

Suada Hodzi¢, Cetiri godine mlada od Fikreta, rodena je u Kozarcu 25. maja
1957. godine. Taj dan je bio zvaniéno posveéen Josipu Brozu Titu® i slavio se
Sirom Jugoslavije kao ,,.Dan mladosti* (Velikonja 2009: 15). Odrasla je u
velikoj porodici sa osmero brace 1 sestara i i§la je u istu osnovnu $kolu kao 1
Fikret, gdje su se i upoznali:

“Ja sam bila u osmom razredu osnovne, kada sam upoznala Fikreta. To
je bilo cetiri godine prije nego Sto ¢emo se vjencati. I ostali smo
zajedno do trenutka kada je ubijen. OtiSao je u najboljim godinama
svog zivota. Kad smo se prvi put zagledali, bila je to ljubav na prvi
pogled, za oboje. Bilo smo nerazdvojivi.”

3 Jugoslovenski doZivotni predsjednik Josip Broz Tito, roden je 7. Maja 1892, ali je slavio
svoje rodendan 25. Maja (Ramet 2008). Grade¢i svoj kult li¢nosti, Tito je postao glavni
simboli¢ni centar politicke mitologije i narativne imaginacije u socijalistickoj Jugoslaviji
(Velikonja 2009: 16).
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Suada se udala za Fikreta 1975. godine, kada je imala osamnaest godina.
Zajednicke godine zivota opisuje kao bajku. On je svakodnevno vjezbao, a
Suada je brinula o njemu i porodici, uloga koju sada pamti s nostalgijom.
Poceo je da dize tegove koristeci vrlo jednostavnu, domacu opremu, a godinu
dana nakon njihovog braka, 1976. godine, Suada je imala ideju da otvori prvi
bodybilding klub u Trnopolju (i S$ire). Iste godine, Fikret je postao
jugoslovenski Sampion u bodybildingu i ostao broj jedan narednih 15 godina,
od 1976. do 1991. godine. Suada se prisjeca:

“Fikret je pronaSao fotografije bodybuildera u casopisu Tempo i
odlucio da ¢e poceti trenirati. Sam je sebi napravio razliCite tegove iz
cementa. Imam ih sada ovdje u ovoj spomen sobi. Njegov otac je bio
kovac, pa mu je on pomogao. Napravio je i klupe za treniranje. PoSto
nije imao pravih sprava, koristio je ono $to je nasao ili sam napravio.
Postavio je Sipku medu dvije §ljive i vjezbao.”

Kada je Suada vidjela njegove uspjehe i njegov odlu€an pristup treningu,
ohrabrila je Fikreta da postane profesionalniji, ne samo u svojim licnim
treninzima, ve¢ i da obezbijedi prostor, teretanu u kojoj bi i drugi mogli
trenirati. Trazeéi ideje i informacije iz ¢asopisa o bodybildingu, Fikret i njegov
otac napravili su vlastitu opremu za teretanu. U oktobru 1975. godine, teretana
je otvorila svoja vrata, a interesovanje za treninge bilo je veliko. Fikret je
stalno napredovao, njegovi treninzi su postajali sve zahtjevniji, Sto je
rezultiralo pobjedom na Mediteranskim igrama. Postao je viceSampion Evrope
i trec¢i na svijetu, rekla je Suada ponosno. Godine 1980-te, Suada i Fikret su
poceli graditi novi dom.

,»Tada nije bio problem dobiti kredit od banke. Dobila sam vise njih 1
tako smo poceli graditi kucu. Fikretov otac nam je puno pomogao.
Zivjeti sa Fikretom tih 17 godina je bila bajka. Imali smo dvoje djece i
uvijek je bio dobar sa njima. Bio je divan otac.*

Tajna Fikretovog uspjeha bila je vrlo stroga dijeta i svakodnevni treninzi u
teretani. Suada je radila, brinula se o porodici, porodi¢nom biznisu i teretani.
Mnogi mladi momci srpske nacionalnosti iz Trnopolja dolazili su u teretanu
da treniraju, a kako se kasnije ispostavilo, neki od njih su se prikljucili Vojsci
Republike Srpske (VRS) 1 bili odgovorni za ubijanje, ne samo Fikreta, ve¢ 1
mnogih drugih BoSnjaka 1 Bosanskih Hrvata.
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Suada je Cesto naglasavala da su vrata teretane bila otvorena za sve, bez obzira
na nacionalnu i vjersku pripadnost. Sjeca se noci koju su ona i njena djeca
provela u logoru Trnopolje*, gdje su mnogi od strazara bili mladi Srbi:

,Da su ti mladi strazari u logoru bili stranci, ne bi bilo toliko tuzno, ali
to su bili mladi ljudi koji su trenirali sa mojim muzem u mom domu,
moja vrata su im uvijek bila otvorena, ja sam im kuhala ruckove. Bili
su to srpski momci iz Trnopolja.*

Prema Davidu Henigu, koji je provodio etnografsko istrazivanje u ruralnoj
Bosni, koncept kuée 1, u Sirem smislu doma, kljucan je za razumijevanje kako
je povezanost strukturirana i kako se zamislja osjecaj pripadnosti (Henig 2012:
10). To je usko povezano s idejom ,,otvorenih vrata®“, o kojoj je govorila
Suada, $to je u Sirem smislu bila metafora za ,,zajednicki obrok, povezanost,
pripadnost i zajednicki Zivot, razmjenu pomoci i gostoprimstva‘““ (Henig 2012:
10). Zivot u komsiluku (Sorabji 1989; Bringa 1995; Henig, 2012), §to zna¢i
susjedstvo, s posebnim kolektivnim idejama o Zivotu zajednice, poStovanju,
podrSci i suzivotu bez obzira na etniCke ili vjerske razlike, drasticno se
promijenio tokom rata. Za Suadu, njen dom 1 njen komsSiluk su uniSteni,
zajedno s idejom ,,zivljenja zajedno* (Henig 2012: 10).

Rat u Prijedoru 1992

Rast nacionalizma, koji je uslijedio poslije smrti Josipa Broza Tita 1980-te,
dostigao je svoj vrhunac u ljeto 1991. godine, kada su Slovenija i Hrvatska
proglasile nezavisnost, a rat je izbio u obje zemlje (Aleksov 2012: 110). Iz
dana u dan, nacionalni i vjerski identiteti postajali su sve vazniji (Volcic 2011:
7). U Bosni 1 Hercegovini nasilje je eskaliralo u proljece 1992. godine, kada
su snage Bosanskih Srba preuzele kontrolu nad gradom Prijedorom i okolnim
selima, ukljucujuci Kozarac i Trnopolje, gdje su zivjeli Suada i Fikret. Naisli
su prakticki na nikakav otpor, §to je oznacilo poCetak kampanje ,,etnickog
¢iS¢enja“ protiv BoSnjaka i1 Hrvata koji su Zivjeli u toj op¢ini. Prema podacima

4 Pored logora u Trnopolju, postojao je i logor u bivioj Zeljezari u Omarskoj, i u bivioj
Keraterm fabrici ploc€ica. U sva tri logora, koja su bila aktivna od prolje¢a do jeseni 1992.
godine, vise od 31.000 ljudi je bilo zatoceno, a oko 1.000 je brutalno ubijeno (Vuckovac
2021: 234). Bosnjacki i Hrvatski muskarci su muceni, premla¢ivani, uskracivani za hranu,
vodu i medicinsku pomoc¢; Zene su bile silovane i ubijene. Za Bosanske Srbe logori su
smatrani centrima za ispitivanje, dok su za zatvorenike ti logori bili koncentracioni logori.
Mnogi prezivjeli logorasi su napisali memoare u kojima su ispricali svoje price o
prezivljavanju (npr. Pervanié¢ 1999; Sari¢ 2012; Mujkanovié¢ 2019; Veli¢ 2020; Hukanovié
2023).
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nevladine organizacije Izvor, procjenjuje se da je 53.000 civila bilo protjerano
(94% ne-srpske populacije), a 31.000 je bilo zatvoreno u tri glavna
koncentracijska logora: rudarskom kompleksu Omarska, Keraterm fabriki
plocica i drustvenom centru u Trnopolju (Vuckovac 2021: 234). 3.176 ljudi je
ubijeno, medu kojima 102 djece i 256 Zena (pogledajte Izvor 2012 u Paul
2021: 2). Mnogi od mojih BosSnjackih sagovornika ispricali su kako su
otpusteni s posla 1 kako su ceste bile zatvorene i1 blokirane, tako da nisu mogli
nigdje putovati. Ovi ,.kriticni dogadaji* (Das 1995 u Henig 2017: 44) stvorili
su okvir za historiju pojedina¢nih Zivota: na primjer, jedan sugovornik mi je
rekao:

»Na poslu sam dobio otkaz. Tako su i moje komsije. Isprva nisam
mislio da bi to moglo biti zbog toga §to sam Musliman. Kada je vojska
Bosanskih Srba napala moje selo, sakrio sam se u obliznjoj Sumi. Vidio
sam svog starog susjeda kako je ubijen na svom pragu. Nakon $to smo
uhvaceni, moja grupa je dovedena u logor Omarska, gdje sam svaki
dan bio mucen i pretucen.*

U maju 1992. godine, nakon $to su preuzeli op¢inu Prijedor, vlasti Bosanskih
Srba iz Srpske demokratske stranke (SDS) i1 Prijedorskog kriznog Staba
naredile su ne-srpskom stanovnistvu da obiljeze svoje kuce bijelim ¢ar$afima,
dok su pojedinci morali nositi bijele trake na rukavima u javnosti kao znak
predaje (Kovacevi¢ 2000: 117; Vuckovac 2021: 246). Na taj nacin bi izrazili
svoju lojalnost novoj politickoj stranci 1 novom politickom rezimu, te javno
izjavili svoju nacionalnu i vjersku pripadnost. Dana 30. maja 1992. godine,
mala grupa slabo naoruzanih BoSnjaka pokuSala je bezuspjesno ponovo
preuzeti kontrolu nad gradom Prijedorom (Mihajlovi¢ Trbove 2014: 28).
Suada se sjeca da je napad na “najve¢i najmanji grad na svijetu,” kako ga
mjestani vole zvati, Kozarac, poc¢eo 24. maja 1992. godine (Belloni 2005: 435;
Medi¢ 2019: 44). Napad je trajao samo dva dana, kada je 25.000 stanovnika
tog podrucja ocis¢eno (Kovacevi¢ 2000: 118). Muskarci su odvedeni u logore
Omarska 1 Keraterm, dok su Zene, djeca i1 stariji muskarci prevezeni u
Trnopolje, na neposrednu deportaciju ili dugotrajno zato¢enistvo (Kovacevic¢
2000: 119). Suada se sjeca:

,Bombardovanje je trajalo 48 sati bez prestanka. Rakete su doslovno
letjele iznad moje kuce. ISla sam na krov, odakle sam posmatrala kako
kuce u Kozarcu jedna po jedna bivaju uniStene. Poznavala sam svaku
kucu, svaku porodicu tamo, jer ovo je bio grad u kojem sam rodena i
odrasla. UniStena je 1 moja porodi¢na kuca.*
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Fikret, Suada, njihov sin od 11 godina i kéerka od 14 godina bili su prisilno
protjerani iz svog doma 9. jula 1992. godine. Suada i djeca su odvedeni u logor
Trnopolje, nedaleko od njihove kuce, dok je Fikret ubijen blizu kuce. I danas,
33 godine kasnije, Suadi se ¢ini kao da se to dogodilo jucer. Prica:

,U kamp smo otisli u ¢etvrtak poslijepodne. Iza mojih leda, Fikret je
ubijen. Nisam vidjela kada je pao, ali sam cula rafal jer su ga natjerali
da ide ispred nas iza kuce. Nisam htjela da moja djeca ista vide. U
subotu ujutro sam uspjela izaci iz kampa i oti¢i kuci. Kada sam stigla,
nije bilo ni¢ega. A ono §to sam zatekla bilo je sve polupano.*

Suada je znala vojnika koji je ubio Fikreta. Dolazio je u njenu teretanu. lako
je Dejtonski mirovni sporazum zahtijevao od svih upletenih strana da
procesuiraju ratne zloc¢ince (Jugo 2017: 26), Fikretov ubica nikada nije
izveden pred lice pravde. Cak i danas, toliko godina nakon rata, opéinske vlasti
u Prijedoru negiraju bilo kakvu odgovornost za mucenje i smrt nevinih ljudi,
dok su zvani¢ne op¢inske memorijalne politike rezervisane iskljucivo za zrtve
srpske etnic¢ke pripadnosti (Vuckovac 2021: 231).

Zivot nakon Fikretove smrti

Nakon dvije uzasne no¢i u logoru Trnopolje, Suada i njeno dvoje djece najprije
su kao izbjeglice poslani u Austriju, a zatim u Njemacku, gdje su ostali do
1997. godine. Godinu prije toga, 1996-te, Njemacka — koja je primila gotovo
pola miliona bosanskih izbjeglica — ukinula je mjeru privremene zastite i
pocela vracati ljude u Bosnu (Belloni 2005: 439). Suada i njen sin su bili medu
150.000 izbjeglica koje su se vratile. Nastanili su se u Sanskom Mostu, gradu
s bognjackom veéinom u Federaciji Bosne i Hercegovine® , koji je bio najblizi
Kozarcu. Po povratku, odmah je pocela tragati za Fikretovim tijelom. Receno
joj je da je sahranjen na lokalnom mezarju pored svog oca, ali to nije bila
istina. Na tom mjestu pronadeni su ostaci drugih ljudi koji su takoder bili
nestali. Fikretovo tijelo pronadeno je tek 2009. godine i sahranjeno u
Sehidskom mezarju Kamigani sa ostalim civilnim Zrtvama rata. Kao §to je
primijetila Anstett (2023: 673), Sehidska mezarja koja komemoriraju ratno
nasilje, nisu samo mjesta sjeCanja, ve¢ 1 mjesta jacanja BoSnjackog
nacionalnog identiteta i stvaranja novog kolektivhog pamcenja i tradicije.

® Od potpisivanja Dejtonskog mirovnog sporazuma, Bosna i Hercegovina je sluzbeno
podijeljena na dvije nacionalno homogenizirane entitete: Republiku Srpsku (entitet s
vecinskim Srpskim stanovnistvom) i Federaciju Bosne i Hercegovine, koja je fakticki
podijeljena na teritorije pod dominacijom Hrvata i BoSnjaka, gdje zajedno Zive tri
konstitutivna naroda — Bo$njaci, Srbi i Hrvati.
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Kako Verdery navodi, ponovne sahrane zrtava i komemorativne prakse
povezane s tim ukopima, takoder pruzaju priliku raznim grupama da
reinterpretiraju historiju, izraze svoje vrijednosti i bore se za legitimitet
(Verdery 1999).

Suada je naglasila da “mi svi” moramo pokazati poStovanje prema mrtvima
prisustvuju¢i razli¢itim komemorativnim dogadajima, bilo na godisnjoj
kolektivnoj dzenazi ili drugim godiSnjicama. Prisustvujuci tim drustvenim
dogadajima, Suada i druge sagovornice pozicioniraju sebe unutar duboko
politi¢ko, etnicko i vjersko podijeljenog drustva. Ako su se mnogi prije rata
identificirali kao Bosanci, nakon rata postali su Bo$njaci, unose¢i politiku i re-
islamizaciju u svoju bivSu bosansku nacionalnu pripadnost. Suada nije jedina
osoba koja je, na pitanje o svojoj nacionalnoj pripadnosti, ponosno rekla: “Ja
sam Muslimanka, ja sam Bosnjakinja”, ne praveci razliku izmedu svoje
nacionalne i vjerske pripadnosti. Ispostavilo se da ni Fikret, kao ni mnogi drugi
muskarci sahranjeni na Sehidskom mezarju u Kamiganima, nisu praktikovali
vjeru, ali su ipak sahranjeni u skladu s muslimanskim tradicijama i obic¢ajima,
Sto potvrduje Verderyjinu tezu o politizaciji mrtvih tijela.

U ovom slucaju, gdje se vjerski i etnicki identitet Cesto dozivljavaju kao jedno,
tijela se viSe ne vide kao pojedinci s imenom i prezimenom, ve¢ kao kolektivna
grupa jedne etnicke pripadnosti. To vodi ka razlikovanju izmedu “nas” 1 “njith”
i podgrijava nezadovoljstvo i neposStovanje prema “drugoj strani”, tj. prema
Bosanskim Srbima. Stvaranje zamisljene zajednice Bo$njaka, koji sami
opstaju kao enklava usred teritorije Republike Srpske, daje mojim
sagovornicama odlu¢nost da se bore za jedinstvenu 1 multietni¢nu Bosnu 1
Hercegovinu, §to bi takoder znacilo da mrtvi nisu umrli uzalud. Suada kaze da
je moralna obaveza cijelog naroda da se sjeca svih Zrtava, ne samo onih koje
su licno poznavali, jer bi zaboraviti njihovu Zrtvu za slobodu bilo pogresno.
Odrzavanje njihovih imena Zivim predstavlja trajnu vezu koja ima znacaj kako
na li¢nom, tako i na kolektivnom nivou. Ona navodi:

,Jedino §to mozemo jeste da u¢imo godisnje molitve, jasine. Svako za
svoje, i kolektivno ono $to se svake godine obavi — to je to. Ne mozemo
niSta drugo. Mozemo samo paziti da ne budu zaboravljeni, da ih se
sje¢amo u svakoj prilici kada mozemo. To je jedino §to mozemo uciniti
za mrtve, i dugujemo im to. Ja vjerujem da im to dugujemo jer su dali
svoje zivote da bismo mi danas imali slobodu. Bar ja to tako mislim;
ne znam kako drugi razmisljaju. Ali to je moj nacin razmisljanja.”

[218]



PREGLED: casopis za drustvena pitanja / PREGLED: Periodical for Social Issues
Broj / Number 2, 2025

Molitva za duse preminulih nije samo trenutak sjecanja, ve¢ i ¢in vitalne
razmjene. Prema Henigu, molitva je ¢in koji donosi dobra djela. Osoba
zauzvrat prima sre¢u i blagoslove za zive (Henig 2017: 42). Ovaj bozanski
blagoslov, bericet, koji Zivi primaju moleéi se za mrtve, prema antropolozima,
povezan je sa mnoStvom razmjena, odnosa i agendama. Ali ne samo to,
,,molitva za dobar zagrobni zivot duse Sehida takoder se i dalje shvata od strane
Bosanskih muslimana kao dio individualnog etickog ponaSanja dobrog
muslimana.* (Henig 2017: 43). Suada je ¢esto naglasavala vaznost biti dobar
musliman, S§to je takoder povezivala i isprepletala s vaznostima biti dobra
0soba, brinuti o svima preminulima ¢lanovima porodice.

NiSani

Prema lokalnoj islamskoj tradiciji, kada neko umre, mezar se prvo obiljeZzava
privremenim drvenim obiljezjem - baSlukom, koje se nakon godinu dana
zamijeni kamenim obiljezjem - niSanom. Vjeruje se da u tom vremenu dusa
moze lutati okolo (Softi¢ 2016: 174). Ipak, na Sehidskom mezarju u
Kami€anima, sva mezarja se odmah obiljeZavaju kamenim niSanima. Softi¢
niSan vidi kao trajnu vezu izmedu mrtvih i zivih (Softi¢ 2016: 24), gdje je briga
o niSanima zajedni¢ka obaveza cijele zajednice. Fikret Hodzi¢ je ukopan
upravo na ovom mezarju, gdje su svi niani isti — bez ikakve individualizacije.
Suada ide Cesto na mezarje:

,»Obavezno na njegov rodendan, za Ramazanski BajramG, za Kurban
Bajram i na godisnjicu njegove smrti. Ovi dani su obavezni, ali svaki
put kad idem sestri u posjetu, koja Zivi blizu mezarja, svratim i do
Fikreta.*

Tamo se Suada posvecuje molitvi, ali mu se ne obraca rije¢ima, buduci da to
nije dio islamske tradicije, u kojoj se razgovor s umrlima uglavhom ne
odobrava. Njene dove, medutim, mogu se razumjeti kroz ono $to Klass (2015)
oznaCava kao koncept ,.trajnih veza“ (continuing bonds), gdje se odnos s
preminulim odrZava ne nuZno putem izravnog govora, ve¢ kroz drusStveno
znacajne prakse koje reafirmiraju povezanost, brigu i prisutnost. Isprva je
nastojala obiljeZiti njegov niSan na poseban nacin, jer je i1 Fikret bio poseban.
ZamiS$ljala je postavljanje dvaju malih mermernih ili betonskih jednoru¢nih

® Na engleskom jeziku, ,,Bajram“ se obi¢no prevodi kao ,,Eid*, $to se odnosi na dva glavna
islamska praznika: Eid al-Fitr (Ramazanski Bajram), koji se slavi na kraju Ramazana, svetog
mjeseca posta, i Eid al-Adha (Kurban Bajram), koji se slavi tokom hadza, a ozna¢ava zrtvu
proroka Ibrahima (Abrahama). Na Kurban Bajramu (Eid al-Adha) kolje se jagnje ¢ije meso
se onda podjeli familiji, komSijama i siromasima (Henig 2012: 12).
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tegova, poloZenih jedan na drugi, s arapskom dovom urezanom na vrhu, no ta
joj je zamisao bila odbijena. Fikretov niSan se od ostalih razlikuje jedino po
dodatnom natpisu na kojem stoji: ,,viSestruki Sampion u bodybuildingu.*

Suada uvijek prisustvuje kolektivnoj Sehidskoj dZenazi’ 21. jula na Sehidskom
mezarju u Kamicanima, koja ukljucuje ukop posmrtnih ostataka pojedinaca.
Svake godine, od prve komemoracije organizirane 2003. godine (Mihajlovi¢
Trbovc 2014: 29), u mezarju se sahranjuju tijela onih koji su otkriveni i
identificirani u prethodnoj godini. Ova komemoracija privla¢i mnogo ljudi;
mnoge od mojih sagovornica su ¢ak rekle da planiraju svoje godiSnje odmore
oko ovog datuma. Prisustvovanje ovom dogadaju i odavanje poStovanja
Zrtvama stvara zamisljene zajednice medu prisutnima jednog (Bosnjackog)
etnoreligijskog naroda. To nije samo patriotska izvedba; ucestvovanje u
komemorativnoj sluzbi u cilju sje¢anja na proslost i sadasnjost takoder je
dobar nacin ponovnog stvaranja nacionalnog i vjerskog identiteta. Kako je
Henig primijetio, molitve za Sehide ,,takoder su postale neizostavan dio visoko
nacionaliziranog politickog Zivota u poslijeratnoj Bosni i Hercegovini (Henig
2017: 43).

Spomen soba u Kozaracu i spomen plo¢a ispred kuée u Trnopolju

Kozarac je veoma zanimljivo mjesto. Previse je malo da bi bio grad, ali
preveliko da bi bio selo. Godine 1960. bio je samostalna opc¢ina, ali je pripojen
op¢ini Prijedor zbog planinskog podrugja Kozare® i prihoda od turizma koji su
generirali. Naseljen uglavnom BoSnjacima, Kozarac je stajao direktno u
sredini koridora Prijedor - Banja Luka, koridora koji je srpski predsjednik
Slobodan MiloSevi¢ zamislio kao put koji bi mogao povezati Hrvatske
teritorije oko Knina sa Srbijom, ¢ime bi se svi Srbi ujedinili u jednoj drzavi.
Nakon etnickog ¢iS¢enja Kozarca 1 okolnih sela, niSta nije ostalo ¢itavo. Suada
se takoder sjetila, daje u zelji da izbriSu sve aspekte muslimanskog postojanja
1 tradicija, ve¢ina dzamija je bila oskrnavljena 1 uniStena. No, ve¢ 2000.
godine, kada su se prvi povratnici vratili u svoje unistene domove, obnovljena

" Termin ,,3ehid* poti¢e od arapske rije¢i shahid, koja ozna¢ava mucenika, tj. nekog ko je
umro braneéi svoju vjeru, zemlju ili zajednicu (Bougarel 2007). Rijec ,,dzenaza“ poti¢e od
arapske rijeci janazah, §to znaci molitva za umrle ili obred ukopa.

8 Podrugje Kozare i dalje nosi duboke oZiljke iz trauma Drugog svjetskog rata. Tokom
Kozarske ofenzive (jun—jul 1942), sile Osovine su ciljale partizanski otpor, $to je dovelo do
masovnih deportacija, Siroke destrukcije i prisilnog egzodusa velikog dijela Srpskog
stanovni$tva, a mnogi su stradali u koncentracionom logoru Jasenovac. S druge strane,
Kozara je postala dio nacionalne mitologije u poslijeratnoj Jugoslaviji, koja je odavala
pocast hrabrosti i mucenistvu partizana.
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je 1 prva dzamija (Belloni 2005: 441). Polako se vracalo sve viSe 1 vise ljudi,
neki samo na kratko, kako bi prodali svoje nekretnine i nastavili Zivot u
inostranstvu, dok su drugi dosli da ostanu. Ali kao Sto je Neuffer primijetila,
,,kao 1 sama Bosna, Kozarac je bio popravljen samo na povrsini; u srcima i
umovima njegovih gradana, oziljci rata jo$ nisu zacijelili.” (Neuffer 2002:
364) Suada se takoder vratila u svoj dom u Trnopolju 2004. godine i obnovila
svoju kuéu uz pomo¢ jedne od mnogih nevladinih organizacija koje su
pomogle u obnovi uniStene infrastrukture i drustva u Bosni i Hercegovini.
Namjerno je ostavila temelj stare kuce netaknut, a sada moze pokazati gdje je
njen muz nekada trenirao u teretani. Rekla je:

»Moja kuca je izgradena na istom mjestu gdje je stajala stara kuéa s
dva ulaza. Sada sam ocistila polovinu, a kuca je izgradena, ali druga
polovina samo stoji tamo kakva je bila, i stvarno se osjeca kao
spomenik onome §to je bilo i onome §to se dogodilo.”

Dva historiCara oznacila su postholokaustnu eru kao ,eru svjedoka“
(Wieviorka 2006 u Kromjak, 2017: 15) i ,,doba svjedocenja* (Felman i Laub
1992 u Kromjék 2017: 15) jer je usmjerila moralnu osjetljivost prema zrtvama
ratova. Svjedocenje kao kljucno sredstvo znanja omoguéuju prezivjelima da
preoblikuju identitete i stvaraju nove subjektske pozicije (Kromjak 2017: 15).
U tom kontekstu primijetila sam da je Suada trazila razli¢ite nacine kako bi
odala pocast uspomenama na svog preminulog muZza, a istovremeno podigla
svijest o uzasnim dogadajima i neprepoznatom genocidu koji se dogodio na
podrucju op¢ine Prijedor. Otvorivsi spomen sobu u julu 2021. godine, ispunila
je svoju dugogodiSnju zelju da sacuva nasljede svog muZza i podsjeti javnost
na ove tragi¢ne dogadaje:

,Da ne zaboravimo Fikreta, njegov rad i njegovu bastinu. On je svojim
uspjehom uginio Kozarac poznatim irom svijeta. Zelim ostaviti nesto
iza sebe kad odem. Imala sam Zelju da napravim spomen sobu za
Fikreta ve¢ oko 20 godina, i da saCuvam njegovu opremu za vjezbanje,
nisam Zeljela da propadne zbog korozije.*

U spomen sobi, Suada je takoder smjestila neke od Fikretovih li¢nih stvari,

njegovu odjecu, licnu kartu i ¢lanske kartice. Rekla mi je:
»Evo njegove odjece, a ovdje su njegove patike; skinula sam ih s
njegovih nogu kad sam ga nasla mrtvog. Patike su jo$ uvijek krvave.
Ovdje je njegova li¢na karta i ¢lanska kartica, takoder umrljana krvlju.
Tu je 1 njegova vojnicka knjizica Jugoslovenske narodne armije (JNA)
koju sam nasla u njegovom dzepu. I ona je potpuno krvava; bila je jos§
mokra kad sam je naSla. To sam nasla u njegovom dZepu 1 sakupila.*
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Iako je znala da je njen muz ubijen, Suada je nosila kofer sa njegovim
stvarima, na putu iz Trnopolja, gdje ga je njena kéerka u zurbi pogresno
odnijela do Austrije, Njemacke, pa ponovo u Bosnu, u Sanski Most, i kona¢no
nazad ku¢i u Trnopolje. Vrlo je emotivna kada govori o tom koferu i njegovom
sadrzaju. Svake godine izvuCe njegovu odjecu, opere je, ispegla je 1 vrati je
nazad u kofer. Kao §to je Crossland naglasila, ,,odje¢a djeluje kao snazan
potencijalni pokazatelj identiteta zbog svoje indikativne povezanosti sa
osobom koja ju je nosila.” (Crossland 2017: 185) Takoder se moze tvrditi da
predmeti (u ovom slucaju Fikretova odjeca) imaju agendu i sluze kao trajne
veze izmedu njega i njegove zZene, jer ona na taj nacin moze nastaviti njihov
odnos. Kada Suada vidi njegovu odje¢u, odmah je povezuje s Fikretom i
vremenom koje su proveli zajedno.

Kako bi prikupila novac za kiriju i struju, Suada prodaje razne predmete sa
Fikretovom slikom. Prodaje majice i $olje za kafu, ,,putujuc¢e memorijale” koji
nose poruku sjecanja kroz pejzaz i drustvo (Maddrell 2013: 502). Pored
spomen sobe, koja se nalazi u centru Kozarca, samo nekoliko metara od
velikog mramornog spomenika posvecenog svim zrtvama rata 1992.-1995.,
Suada i neki prijatelji podigli su spomen plocu ispred njene kuce u Trnopolju.
Ova ploca je pristupaan vernakularni memorijal, gdje se svake godine na
nedjelju blizu 9. jula odrZzava komemoracija za njenog muza. Ljudi dolaze
izdaleka kako bi prisustvovali ceremoniji. Prvo polazu cvije¢e na spomen
plocu, zatim idu na mezarje i uce fatihu (Al-Fatiha) na Fikretovom mezaru.
Sljedeca destinacija je spomen soba u centru Kozarca, prije nego se vrate u
Suadinu obnovljenu kucu, gdje ona posluzuje hranu i pice.

,Drugi prireduju mevlud® za svoje preminule, ja sam to jednom
uradila, doslo je dvanaest ljudi. Nije mi se svidjelo, pa sam odlucila da
organizujem godiSnju komemoraciju. Sada to radim ve¢ deset godina.
Radim to kod kuce, ne u dzamiji.*

Jedan od Fikretovih prijatelja osmislio je ideju za ovu spomen plocu, Sto je
¢ini posebno znac¢ajnom za Suadu. Ona pokazuje kako Fikret ostaje u njenim
mislima 1 predstavlja pocast njegovom sjecanju. Kao §to Maddrell (2013: 509)
navodi, takav ,,prostorni fiks* pruza opipljivo mjesto gdje se mrtvih moze
sjecati, odati pocast njihovim zivotima 1 izraziti stalnu brigu. Nema mnogo
spomenika posvecenih bosnjackim Zrtvama u op¢ini Prijedor. Voznjom kroz
Prijedor i njegova sela primijetila sam da monumentalizacija proslosti u
sadasnjosti pokazuje samo jedan ratni narativ, te odrazava patnje samo jedne

® Godisnja obljetnica smrti, gdje Zivi ¢lanovi porodice, Sire familije, 1 prijatelji zajedno mole
za duSe umrlih.
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nacije — Bosanskih Srba. Ovaj pokusaj ,,prilagodavanja narativa o patnjama i
gubicima u velike nacionalne narative i kozmos* (Henig 2017: 45) bio je, i
dalje jeste, prisutan u obje nacije, Bosanskih Srba i BoSnjaka, gdje ¢esto dolazi
do sukoba zbog pokusaja minimiziranja gore spomenutog. Nadalje, mala uska
ulica koja vodi do Suadine kuce obiljezava sje¢anja na bodybuildera Fikreta
Hodzi¢a i zove se ,,Sokak Fikreta Hodzi¢a“.

Snovi

Pored moralnih obaveza koje moje sagovornice imaju prema mrtvima, ¢esto
su pricale o tome kako ih vidaju u snovima. Sanjale su o njima u razli¢itim
prilikama, prisjec¢ajuci se da su ti snovi uglavnom bili prijatni, $to je Cesto u
istrazivanjima o zalosti, gdje, nazalost, niko ne pridaje mnogo znacaja
snovima i njthovom znacenju. Znanje da su njihovi voljeni dobro, ,,na drugoj
strani®, kao $to je jedna sagovornica rekla, njezina je utjeha, ali je naglasila da
ovo nema nikakve veze s islamskim tumacenjem snova. Suada, s druge strane,
sjeca se da je Cesto sanjala Fikreta u prvim godinama nakon njegove smrti.
Njeno tumacenje bilo je da se to deSavalo zato Sto ga je jako Zalila. Kriveéi
vrijeme koje je proslo, prisjeca se snova koje je imala prije godiSnjice smrti.

,Obi€no se ne sje¢am tacno o ¢emu je san bio. Ali znam da je uvijek
bio lijep. Razgovarala sam sa Fikretom, ali ga nisam vidjela. Cujem
njegov glas 1 vidim njegovu siluetu, ali ne 1 njegovo lice.*

Islam 1 snovi su neizbjezno povezani, a islam se Cesto smatra najvecom
no¢nom kulturom snova u svijetu danas. Snovi su ¢vrsto ukorijenjeni u
mastanju mnogih muslimanskih drustava (Edgar 1 Henig 2010: 2), a kao Sto
mi je objasnio lokalni muslimanski svestenik (hodza) u Kozarcu, ,,sanjanje je
jedan od Allahovih znakova i otvaranje nevidljivog™. U islamskoj tradiciji,
vjernici razlikuju tri vrste snova, inspirisane bilo od strane Boga, Sejtana ili
pojedinca. Snovi koji su inspirisani pojedincem odrazavaju zelje 1 brige tog
pojedinca. U islamu, snovi se smatraju jedinim sredstvom putem kojeg je
komunikacija izmedu Zivih i mrtvih moguca 1 dopustena.

U Suadinim snovima, njen muZz nikada nije trazio nista od nje, pa njegova
namjerna mo¢ nije bila prisutna. Ipak, on uti¢e na njeno ponasanje na pozitivan
nacin. Vidjeti ga u snovima ¢ini Suadu sretnom. Ali zanimljivo je da je
njegova mo¢ bila vrlo direktna 1 snazna samo jednom prilikom, kada je Suada
bila klinicki mrtva. Ispri¢ala mi je:
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,Njegovo lice sam vidjela samo jednom, kada sam bila klini¢ki mrtva
jer sam imala tri sr¢ana udara. Tada sam ga vidjela vrlo jasno. Bio je
obucen u bijelo, izgledao je tako zgodno sa svojom tamnijom kozom.
Rekao je: ‘Moras$ se vratiti nasoj djeci.’ I jeste, probudila sam se iz
kome.”

Koncept komunikacije s preminulima tokom iskustva bliske smrti ili klini¢ke
smrti je fenomen u kojem ljudi izvjeStavaju o susretima i komunikaciji s
voljenim osobama koje su preminule. Zanimljivo je da je Suada vidjela
Fikretovo lice samo jednom, i tada je on trazio da se vrati svojoj djeci jer su
oni trebali nju. PronaSavs$i novi osje¢aj mira i svrhe, Suada se probudila iz
kome i sada se brine o njegovoj ostavstini. Svi snovi i komunikacija na taj
nacin takoder predstavljaju nacin zalovanja, a kombinovanjem materializacije
proslosti kroz prikupljanje Fikretovih li¢nih stvari koje Suada ima u spomen
sobi, uspjela je ,,izgraditi* proslost kako bi je efektivnije oplakivala.

Primijetila sam da je jednosmjerni karakter odnosa i angazmana s njenim
preminulim muzem intiman i emotivno intenzivan, ali joj takoder daje snagu,
energiju 1 motivaciju za Zivot. Kada je govorila o Fikretu, Suadine o¢i su jo$§
uvijek sijale. Sjecala se:

,Zivot s Fikretom bio je najljepsa bajka koja se mogla ispri¢ati. Bio je
covjek koji nije znao biti ljut, nije znao podiéi glas i uvijek je bio
nasmijan. Zvali su ga 'bodybuilder sa osmijehom'. S njim sam zivjela
zivot koji bih poZeljela svakoj mladoj zeni.”

Nikada nisu razgovarali o otvaranju spomen sobe ili neCemu sli¢nom, jer su
bili zauzeti drugim temama. Misli o smrti nikada nisu bile blizu povrsine za
mladi bra¢ni par u njihovim kasnim tridesetim.

Ko bi razmisljao o takvim stvarima tokom najboljih godina Zivota?
Ve¢ smo pravili planove Sta ¢emo raditi sljedece. Nazalost, niSta od
toga se nije ostvarilo, a imali smo sve $to nam je trebalo.”

Postoji mnogo Zena, ne samo u opcini Prijedor, ve¢ Sirom Bosne i
Hercegovine, koje se nose s gubitkom supruga, djece, ¢lanova porodice. Nisu
sve bile sretne kao Suada, koja je pronasla Fikretovo tijelo i mogla ga dostojno
sahraniti. Ili kao ona koja ima neke od njegovih li¢nih stvari, ¢ija materijalnost
pruza dozivljeno iskustvo i jedinstvenu povezanost sa pokojnikovom li¢nos¢u.
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Kao $to je to bio slucaj sa Fikretom i Suadom, njihova li¢na trauma 1 klju¢ni
dogadaji rata utemeljeni su u nacionalnim diskursima o kolektivnom identitetu
1 pam¢enju Bosnjaka (Henig 2017: 46), koji se obnavljaju svake godine. Na
taj naCin, rat je postao monumentalni nacin temporalizacije proslosti u
sadaSnjosti (Henig 2017: 46).

Zakljucak

Agenda i uloga mrtvih, kako se razmatra u ovom ¢lanku, otkrivaju viseslojne
funkcije koje preminuli imaju i u licnim 1 u kolektivnim sferama. NiSani,
spomen-sobe i drugi materijalni obiljezivaci sluze kao posrednici sjecanja,
ugradujuéi mrtve u druStveno i politicko tkivo. Ovi artefakti, natopljeni
simbolikom, omogucuju mrtvima da vrse uticaj na zive, oblikuju¢i identitete,
sje¢anja, pa ¢ak 1 politicke agende. U tom kontekstu, model trajnih veza
dodatno obogacuje nase razumijevanje naglasavajuéi da odnosi s preminulima
traju 1 nakon fizicke smrti. Ta se kontinuirana povezanost ocituje kroz
sjeCanja, rituale i interakciju s materijalnim predmetima, omogucujuci
ozalo$¢enima da gubitak integriraju u vlastite zivote umjesto da potpuno
prekinu veze. Ovo pokazuje da Zalovanje nije puko pitanje ,,zatvaranja“
jednog procesa, ve¢ trajna praksa koja odrZzava i individualnu otpornost 1
kulturni kontinuitet.

Medutim, takva relacijskost Cesto stoji u izrazenom kontrastu s privatnim i
intimnim snovima ozalos¢enih, u kojima mrtvi ostaju kao efemerne prisutnosti
koje oblikuju unutarnje Zivote na duboko liCan nacin, izmicuéi javnoj
artikulaciji. Snovi stoga naglaSavaju privatnu dimenziju agende i uloge
mrtvih, pokazujuci kako se sje¢anje 1 gubitak razvijaju drugacije u intimnom
unutrasnjem svijetu ozaloS¢enih u poredenju s visoko politiziranim prostorima
javnog komemoriranja.

Ova dvostrukost naglaSava napetost izmedu opipljivog i neopipljivog, javnog
i privatnog, te kolektivnog i individualnog angazmana s mrtvima. Ona ilustrira
slozenu meduigru sje¢anja, materijalnosti 1 trajnih veza u oblikovanju nacina
na koji drustva i pojedinci pregovaraju s trajnom prisutno$¢u umrlih. Kao $to
se vidi u slucaju Fikreta 1 Suade, njihova li¢na trauma 1 kljuéni dogadaji rata
urezani su u nacionalne diskurse o bosnjackom kolektivnom identitetu 1
sjecanju (Henig 2017: 46), koji se obnavljaju svake godine. Na taj nacin, rat
je sam po sebi postao monumentalni nain temporalizacije proslosti u
sadaS$njosti (Henig, 2017, str. 46). Na temelju ovoga, Fikretova posthumna
agenda i uloga mogu se razumjeti kao one koje ne proizlaze iz jednog jedinog
izvora, ve¢ iz relacijskog matriksa koji povezuje zive, mrtve 1 materijalne
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objekte. Agenda 1 uloga se, dakle, ne rasporeduju jednostavno medu ovim
elementima, nego se omogucéuju i izrazavaju kroz njihove medusobne
povezanosti. Ova relacijska perspektiva razjaSnjava kako Suadini snovi, njena
briga za Fikretove stvari i Sire komemorativne prakse njene zajednice zajedno
odrzavaju njegovu trajnu prisutnost i uticaj.

Iako Lisa McCormick (2015) piSe o agendi i ulozi mrtvih kompozitora, ova
dugotrajna tema sakralizacije kulta mrtvih kompozitora u klasi¢noj muzici
moze se primijeniti 1 na Fikretov slucaj. I on je, poput najve¢ih kompozitora
svih vremena, postovan, a komemorativni obredi, poput obiljeZavanja
godiSnjica 1 postojanja spomen-sobe s njegovim linim predmetima (poput
relikvija), stvaraju fenomenolosku vezu izmedu zivih i mrtvih, 1 na
individualnom i na kolektivhom nivou. U tom smislu, Fikretovo nasljede
pokazuje kako postovanje mrtvih funkcionira ne samo kroz slavne licnosti
visoke kulture, nego i1 kroz svakodnevne zivote obiljeZzene nasiljem,
podsjecajuci nas da je rad na sje¢anju istovremeno li¢an, zajednicki i politicki.
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